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PREFATA

Naratiunea de orice fel (mitul, legenda, basmul, cintecul
epic) este un exercitiu al memoriei colective, iar acest exer-
citiu se savirseste la modul prezent, adica in fata unui public
avid de cunoastere si dupa regulile stricte ale ritualului spe-
cific acestui mod de expunere. El este astfel structurat, incit
sa imbine informatia minima, dar de interes general, de aceea
transpusa in tipare conventionale, cu emotie si cu fantezie
inventiva. Unele date ale discursului narativ pot sa ne apara
,deformate” in raport cu ordinea cronologica si cu logica
pozitivistd, decisa oricind sa aduca lucrurile ,la vedere” pentru
verificare matematicd. Asa-zisa ,deformare” (substituiri de
nume, antedatdri, genealogii fanteziste, proiectii imaginare,
ca sa ne referim doar la ,legenda istorica”, de care ne vom
ocupa in mod special In paginile urmatoare) nu se afla decit
in prejudecata ambitioasa a unor savanti porniti pe o singura
directie si gindind in seria unica a lantului cauzal. Stiinta
moderna, insa, axata pe principiul conexiunii fenomenelor si
devenirilor, 1si dramatizeaza din proprie initiativd mesajul
investigatiilor. Diversul uman nu poate fi adus la unitate de
inteles decit pornindu-se de la diversul cauzal. De aceea
teoria mentalitatilor este abilitatd sd gaseasca explicatii
multiple pentru existenta uneia si aceleiasi forme umane de
existentd. Pentru ca isi dovedeste compatibilitatea mitologica,
etnografica, istorica, psihologica, sociologicd, faptul concret
are sansa de a se Inscrie 1n istorie si in memorie.

1. Legenda si memorie

Dreptul la istorie si la memorie il au, deopotriva, docu-
mentul concret si faptul imaginar ,transliterat” in forma fixa:
mit, legenda, basm, cintec batrinesc. Aspectul stiintific al
problemei priveste gradul lor de credibilitate: sigur intr-un
caz, potrivit opiniei comune, problematic in celalalt. Adevarul
este ca amindoua au calitatea de a opera, cu instrumente
specializate, in spiritul cunoasterii si al identificarii individului
(devenit umanitate) cu sine; mai mult decit atit, se comple-
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teaza reciproc. A fost greseala dintotdeauna a istoricilor si a
folcloristilor ca au supravalorizat documentul concret, in defa-
voarea celuilalt, a faptului imaginar, de origine orala, tipizat
in forme narative. Istoricii au vazut peste tot inventii libere si
Lbasne”. Avertizati inca de pe timpul lui Ioan Neculce, care
prelua, la rindul sau, o retorica multiseculara, n-au indraznit
sa fructifice legenda (cu exceptia heraldistilor) pe cit era
posibil, in studiile de specialitate; au mentionat-o doar ca
simpla curiozitate. De asemenea, etnopsihologii au subordo-
nat adesea documentul folcloric, elaborat si de sine statator,
yprelogismului” gindirii primitive, specific societatilor arhaice.
Dupa etnopsihologi, si nu numai, celor vechi le este proprie
sentimentalitatea difuzd, nu judecata coerenta: ideea, tot-
deauna firava, s-ar pierde in materialitatea lucrurilor, ceea ce
ar Impiedica formarea de concepte si de rationamente.
Termeni ca primitiv, arbaic, analfabet, clan, neam sint si
astazi receptati adesea numai la modul negativ. Este marele
merit al lui Arnold Van Gennep sa opuna moralismul cul-
turilor asa-zis primitive amoralismului civilizatiillor moderne.
De altfel, nici nu foloseste cuvintul primitiv in intelesul lui de
dictionar, ci in acela de semicivilizat, pentru a evita sub-
sensurile peiorative, dupa cum Claude Lévi-Strauss, mergind
pe aceeasi linie, foloseste sintagma culturd sdlbaticd, iar
Mircea Eliade, culturd prealfabeticd.

Folcloristii au avut si ei tendinta de a se limita la inven-
tarierea elementului istoric propriu-zis, prezent in anumite
categorii ale epicii, care 1l tolereaza intr-o forma mai mult sau
mai putin manifesta. Este o operatie tehnica fara relevanta
stiintifica deosebitd. A demonta un text in parti componente
inseamna sa faci simpld anatomie descriptiva. Prin poema-
tizare, documentul istoric isi pierde autonomia initiala si devine
parte componenta dintr-un tot, ca urmare trebuie studiat in
aceasta noud calitate. A-l decupa din intreg inseamna a-1
supune unei operatii fortate, simplificatoare; si nici nu se
restaureazd, pina la urmad, calitatea autentic ,istorica” a docu-
mentului etnografic, asa cum au dovedit-o incercarile de
Jidentificare”, esuate in intregime.

Nu inseamna ca trebuie dat inapoi, cum pare sa arate
situatia de fata, mai ales pe terenul totemismului. Stiinta isi
gaseste totdeauna resursele necesare pentru a reveni in atac;
daca o pista se dovedeste falsa, la un moment dat, ori nepro-
ductiva, dupd o perioada de stagnare si de reevaluare a
sanselor, se ivesc, cu siguranta, alte perspective. Criza actuala
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in domeniu poate fi depasita daca se pune in aplicare prin-
cipiul ca avem de a face cu doua serii culturale si directii ale
stiintei, perfect omologabile si integrabile intr-un sistem unitar
de date. Existd un element deopotriva de stabil intr-o parte si
in alta, ca sa ne exprimam in limbajul desuet al structu-
ralistilor, in jurul caruia se brodeaza relatarea: documentul
care depoziteazd In memoria scrisd un act evenimential, unic
si irepetabil. Acesta constituie nucleul unei naratiuni pe care
o denumim indeobste expozeu stiintific: ni se spune cum a
fost exilat Napoleon Bonaparte in insula Sf. Elena, in ce
situatie a fost executat tarul Rusiei in timpul revolutiei bol-
sevice ori in ce Imprejurari s-a produs pactul Ribbentrop-
-Molotov. Echivalentul, in oralitate, este o formd fixd,
sablonizata, pe care o putem identifica in diferite momente
ale istoriei nescrise. Asa a luat nastere, de pildd, legenda
eroului intemeietor de clan, de stat ori de cetate, Teseu,
Romulus, Dragos, dupi un scenariu unic. Intre Carol cel Mare,
imparatul francilor, si Stefan cel Mare, domnitorul Moldovei,
nu poate fi stabilita o relatie aparentd. Totusi, i se atribuie
intemeieri de biserici, ctitorite, de fapt, de altii, fapte eroice
pe care nu le-au savirsit, o notd de hiperbolizare neconfirmata
de existenta lor concreta. Si la fel: Teseu, Alexandru cel Mare,
regele Arthur din ciclul Cavalerii Mesei Rotunde, bogatirul
Ilia Morumet, Skanderbeg, Mihai Viteazul, cel din epica sud-
-dundreana (amestec de personaje reale si fictive, de istorie si
de imaginar epic) se diferentiaza dupa timp, imprejurdri,
inzestrari individuale. Acesti eroi mitici, legendari si istorici
fac parte, totusi, dintr-o familie comuna, marcata, dupa caz,
de un Insemn emblematic cu valoare simbolica: sabia daruita
de o putere supranaturald, arcul miraculos, buzduganul care
nu poate fi minuit de oricine, crucea protectoare.

Legenda (cultura) uneste umanitatea; istoria (civilizatia) o
disperseaza. Fiecare stat isi are istoria sa, conducatori, eveni-
mente, experiente etc., in care se recunoaste numai pe sine.
Umanitatea dispune de un corp determinat de legende, adica
de fictiuni conventionale, fie ,istorice” si heraldice, fie etio-
logice (geografice, astrale, zoomorfe), in care se cuprinde
intreaga existentd, in aspectele ei esentiale, cosmice ori
intime, cotidiene. Legenda absoarbe istoria si nu invers, cum
sintem tentati sa credem. Dacd aceasta din urma incearca sa
se delimiteze (si nu e nimic rdu aici), o face cu riscul multor
privatiuni. ,A fost odata un popor trditor la Marea Egee, care
s-a batut cu persii cei farda de numadr si a dat lumii mari
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filosofi, dupa cum scrie la carte”. Iata transpusa in legenda,
dupa un tipar bine cunoscut, minunata istorie a grecilor lui
Pericle. Asa au intrat in legenda, fara ca istoria sa fie contra-
zisd, pentru a incita mereu curiozitatea generatiilor, toate
popoarele vechi, de la atlanti, pelasgi si daci: ce mai
inseamna istorie, ce mai inseamna legenda?

Documentul istoric este destinat arhivei si manualului,
prin urmare se bucurd de o memorie limitata si dirijata.
Scenariul sau, fixat de exegeti meticulosi, este liniar si
inghetat: tiparul oral, repetabil in personalitati si epoci tipice,
isi gaseste expresia in forme narative consacrate, mitul,
legenda, basmul, cintecul epic; este o memorie vie, exersata,
care mentine constiinta in stare de permanenta anamneza.
Chiar daca formele retorice specifice: ,in vremea de demult”,
sera odata...”, ,pe timpul cind...” proiecteaza informatia in
trecut, cunoasterea capdta sens prin repetitie $i rememorare.
Uitarea inseamna atit moartea legendei cit si a istoriei, caci
nimic nu existd in afara memoriei, fie depozitata in arhiva, fie
exersatd in forme narative, conventionale.

2. Doua tipuri de istorie

Avea dreptate Henri-Irénée Marrou cind afirma ca ,istoria
mare” a institutiilor este modelata, din interior, de comple-
mentul ei natural, adica de ,istoria micd”, a mentalitatilor.
Aceasta din urma este faurita de ,individul ca specie”
(Lévi-Strauss) care nu da socoteald decit de propriile sale
prejudecati si nu se afla sub tensiunea constringdtoare a
evenimentelor majore: daca ,istoria mare” se fabrica adesea
in cabinet, rod al unor initiative particulare, cealalta ia nastere
Ja vedere”. De aici nu rezultd ca trebuie sa cadem intr-o
extrema nedoritd, sa nesocotim importanta personalitatilor si
a momentelor de conjuncturd, sub pretextul pueril ca s-ar fi
clasicizat peste masura si s-ar fi golit de sens. Ele isi pastreaza
privilegiul de a fi recunoscute drept acte de identitate pentru
o colectivitate distinctd. Dar, pentru a Intelege prin ce se
justifica ascensiunea lor in planul constiintei, este necesar
plonjonul curajos in adincul mentalitatilor, acelea care
regleaza si pun in miscare mecanismele ,istoriei mari”.

Pentru aceasta solutie s-a decis grupul de cercetatori
francezi de la ,Anale” (,Les Annales”), gindind in spiritul
corelarii faptelor de memorie si punind in evidenta un reper-
toriu de teme cu totul neglijate pina la ei: sdrbdtoarea,
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proprietatea, familia, frica, moartea, cdsdtoria, dragostea etc.
A se vedea, in acest sens, impunatoarea lucrare a lui Georges
Duby, Istoria Frangtei medievale, in mai multe volume.
Ocupindu-se de relatiile sociale si psiho-mentale formalizate
in coduri de comportament, autorul repune in pagina istoria
tarii sale intr-o manierd mai vioaie si mai recurentd. Folcloristii
romani, Impreuna cu istoricii (acestia din urma au si scos la
iveala citeva lucrari notabile, indeosebi in legatura cu heral-
dica si cu legendele descalecatului), si-ar asigura multe
prilejuri de meditatie prin relationarea domeniilor. Chiar si
activitatea de culegere spre care se indreapta cu precadere si
neistovire eforturile folcloristilor romani (completare care nu
se mai termind, de motive si de indici tematici) ar cunoaste
alt curs daca s-ar moderniza sistemul de interogare a tere-
nului. In aceasta privinta, exemplul lui Van Gennep inci
poate fi stimulator.

Cele cinci categorii ale epicii orale, mitul, legenda, basmul,
snoava si cintecul batrinesc, reprezintad documente de maxima
credibilitate pentru reconstituirea si intelegerea mentalitatilor
traditionale ca parte constitutivda a istoriei mici”. Speciile
enumerate nu trebuie privite global, expresie a unei psiho-
logii rudimentare. Ele sint serii literare distincte, caracteri-
zindu-se printr-o sintaxa individualizata si prin transferul in
fantezie a experientei etnopsihologice, mai aproape de virtu-
tile conceptului intr-un caz (Gheorghe Vladutescu, Filozofia
legendelor cosmogonice), de cele ale imaginii sensibile in
altul. Sa retinem, pe scurt, un exemplu din domeniul legen-
delor etnice: cum f1si imagineaza romanul chipul celuilalt, al
vecinului de la granita, al conationalului de alta origine etnica:
iata o tema de actualitate stiintifica, pe care o intilnim in
diferite domenii de existentd: religie, istorie, politologie,
sociologie. Iata exemplul: romanul Baltagul de Mihail
Sadoveanu incepe cu o legenda pe care Nichifor Lipan avea
obiceiul s-o spuna la petreceri ca sa-si amuze auditoriul:
,Domnul-Dumnezeu, dupa ce a alcatuit lumea, a pus rinduiala
si semn fiecarui neam.

Pe tigan l-a invatat sa cinte cu cetera si neamtului i-a dat
surubul.

Dintre jidovi, a chemat pe Moise si i-a poruncit: Tu sa
scrii o lege; si, cind a veni vremea, sa pui pe farisei sa
rastigneasca pe fiul meu cel prea iubit lisus; si dupa aceea sa
indurati mult nacaz si prigonire; iar pentru aceasta eu am sd
las sa curga spre voi banii ca apele.
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A chemat pe ungur cu degetul si i-a ales, din cite avea pe
linga sine, jucdrii: Iaca, dumitale iti dau botfori si pinteni si
risnita sa-ti faci sfircuri la mustati; sa fii fudul si sa-ti placa
petrecerile cu sotii.

S-a infatisat si turcul: Tu sa fii prost; dar sa ai putere
asupra altora cu sabia.

Sirbului i-a pus in mind sapa.

Pe rus l-a invrednicit sa fie cel mai betiv dintre toti si sa
se dovedeasca bun cersetor si cintdret la iarmaroace.

A poftit pe boieri si domni la ciubuc si cafea: mariilor
voastre vi-i dat sa traiti in dezmierdare, rautate si ticalosie;
pentru care sa faceti bine sa puneti a mi se zidi biserici si
manastiri.

La urma, au venit si muntenii si-au ingenuncheat la
scaunul imparatiei. Domnul-Dumnezeu s-a uitat la ei cu mili:

— Dar voi, nacgjitilor, de ce ati intirziat?

— Am Intirziat, Prea Slavite, caci sintem cu oile si cu asinii.
Umblam domol; suim poteci oable si coborim prapastii. Asa
ostenim zi si noapte; tdcem, si dau zvon numai tdlancile. Iar
asezarile nevestelor si pruncilor ne sint la locuri strimte intre
stinci de piatrd. Asupra noastra fulgera, trasneste si bat puhoa-
iele. Am dori stapiniri largi, cimpuri cu holde si ape line.

— Apoi ati venit cei din urmd, zice Domnul cu pidrere de
rau. Dragi mi sinteti, dar n-am ce va face. Ramineti cu ce
aveti. Nu va mai pot da Intr-adaos decit o inimd usoard ca sa
va bucurati cu al vostru”.

O alta legenda despre neamuri, dar si despre meserii, ii
priveste pe nemti, mai bine reprezentati in constiinta orala
decit alte popoare apusene, francezi, englezi, spanioli, intrucit
romanii au venit adesea in contact direct cu ei. Se spune ca
diavolul ia cu el, in fiecare an, cite zece pui de neamt, pe
care 1i invata tot soiul de mestesuguri in atelierele lui din
subteran; dupa care ucenicii impinzesc lumea. Raptul de copii
este o simpld formula narativd, necesara in constituirea unui
sistem de reprezentiri. Iin schimb, ni se comunici o informatie
sigurd, cu valoare de document moral, respectul pentru cali-
tatile celuilalt, faptul ca neamtul este iscusit si chiar neintrecut
mestesugar. Naratorul se exprima admirativ si cu oarecare
mirare, nu in sens ironic, c¢i ca luare aminte spre invatatura.
Nicaieri in legende si in snoave, categorii specializate in schite
caracterologice, celdlalt nu este infatisat cu dusmanie, ci cu
intelegere si, adesea, cu simpatie: rusul este zurbagiu, ungu-
rul decorativ si grandilocvent, sirbul (de fapt bulgarul) tacut
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si harnic. Insusi Dumnezeu, asa cum il vede Nichifor Lipan,
se exprimd ceremonios: ungurului ii spune ,dumneata”, boie-
rilor li se adreseaza cu ,mariile voastre”. O formula paremio-
logica se inscrie in aceeasi ordine de idei: ,Cine a mai vazut
cal verde si grec cuminte?”, aluzie la neastimparul aventurier
al acestei etnii. Evreii apar in snoave fricosi, ca sa nu spunem
reticenti, sentimentali si foarte buni negustori. Nici unul dintre
aceste atribute caracterologice nu este destinat sa jigneasca,
si exact in baza lor s-a produs coexistenta romano-evreiasca
pe teritoriul nostru. Primele doua trasaturi ni-l fac simpatic,
apropiat si sociabil; prin ultimul se recunoaste, ca si in cazul
neamtului, o calitate definitorie a rasei. Cuvintul negustor,
aici, asa cum a fost conceput in mentalul colectiv, nu se
limiteaza numai la definirea unei aptitudini pragmatice, ci
permite o extensie de sens, Insemnind si ager, istet, intre-
prinzdtor. Asa a fost infatisat evreul in traditia culturala roma-
neasca.

Tiganul este hot, lenes si mincinos; apare uneori si
simpatic, dar, de reguld, predomina defectele. Sa nu comitem
judecati pripite: constiinta colectiva a transferat fiecare tip de
comportament In planul moralei, singura solutie posibila
acolo unde existd interesul sd se stabileasca relatii normale
intre diverse grupuri de oameni. Nu numai tiganii sint hoti,
lenesi si mincinosi. Mentalul roméinesc a sanctionat asemenea
membrii sai naturali. Pe de alta parte, o snoava care sa-l arate
pe roman la fel de intreprinzator in afaceri ca evreul, ori ca
neamtul in meserii, nu ar avea nici un credit in traditie pentru
ca el nu si-a dovedit asemenea aptitudini in mod expres. In
mediul respectiv, ar fi la fel de neconvingator ca si cum ai
afirma ca bulgarul este zurbagiu si poftitor de muieri, iar
rusul tacut si harnic.

Trebuie cititd cu maxima atentie traditia, ca pe un docu-
ment de cea mai strictd ordine matematica, altfel se pot ivi
controverse nefondate. S-ar putea observa, spre exemplu, ca
in anumite snoave despre tigani se aplica forme punitive prea
severe, depdasindu-se morala conventionald. Acele pasaje
(care nu mai amuza astdzi pe nimeni, mai ales pe cititorul din
mediul orasenesc) privesc partea fictionala a problemei; de
la asemenea ,tratamente” nu fac exceptie nici romanii. in
istorioara tip snoava Povestea unui om lenes de Ion Creanga,
protagonistul este un roman. Dupa mai multe incercari de
vindecare a bolii (lenea), consdtenii hotarasc sa-l1 duca pe
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impricinat la spinzurdtoare. Neintelegerea, la care ne refe-
ream, se poate isca dacd nu se observa alunecarea tacitd, in
cursul naratiunii, de la faptul concret la metafora. Se trece de
la individ la principiu, pentru unificarea diversului: nu se
urmdreste exterminarea omului, ¢i a maladiei, a lenei. Indi-
vidul nici nu are biografie, intrucit reprezintd un simplu pre-
text. Trebuie sd se inteleaga, pe cit posibil, ca in spatele
aparentelor se afla principiile; traditia isi construieste un
limbaj riguros si un sistem de valorizari care sa comunice
exact, clar atitudini comportamentale specifice. Se poate
intimpla ca documentul de arhiva, cu toata prezumtia lui de
obiectivitate, si ne deruteze. In relatiile interetnice nu este
exclus accidentul, starea tensionatda, pe care cronicarul le
consemneaza pentru arhiva. Traditia nu greseste in aceasta
privintd, pentru ca da socoteald de ceea ce se intimpla in fata
colectivitatilor care, de altfel, o elaboreaza. Ne-o dovedeste
pasajul din Baltagul. Nichifor Lipan exerseaza si verificd in
fata comesenilor, deci intr-un cadru institutionalizat, memoria
indatinatd. Acestia erau invitati sa confirme iarasi si iardsi un
sistem de relatii deja familiar si care purta, cu autoritate,
amprenta lui Dumnezeu. Ca oameni maturi si experimentati,
se vedeau obligati sa se afirme cu bun simt si cu raspundere.
Daca s-ar fi operat schimbari dupa schema imaginatd mai
sus: romanul in locul neamtului si rusul in cel al bulgarului,
vorbitorul nu ar mai fi fost urmat. ,Orice act social de oare-
care importantd, scrie un autor contemporan, trebuie sa fie
public, sa se implineasca in fata unei adundri numeroase, ai
carei membri 1i pastrau ca intr-un depozit amintirea si din
partea cdrora se astepta sa depuna mai tirziu marturie,
eventual, despre ceea ce au vazut si auzit. Cuvinte, gesturi
cuprinse intr-un ritual cu scopul de a se imprima mai bine in
memoria grupului pentru a fi mai tirziu povestite. Imbatrinind,
martorii se simteau obligati sa transmita descendentilor lor
ceea ce pdstrau In memorie si aceastd mostenire de amintiri
trecea astfel de la o generatie la alta” (Georges Duby, Evul
mediu masculin, Editura Meridiane, Bucuresti, 1992, p. 225).

Lui Arnold Van Gennep ii erau cunoscute mecanismele
gindirii din mediile prealfabete, In maniera cercetatorilor con-
temporani. Sa nu uitdm ca anii lui de formare si de afirmare
coincid cu momentul cind lumea savanta are, pentru prima
data, revelatia binefacerilor cercetarii conjugate. Apar disci-
pline specializate, ca sociologia de tip Durkheim (in 1887,
acesta inaugura studiile de sociologie in Franta), aratind ca
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fiecare societate se caracterizeaza prin relatii de familie, de
interese ori prin credinte religioase proprii; antropologia iesea
din rutina sfirsitului de secol si isi indrepta cercetarea spre
intelesurile culturale ale formelor de organizare sociala;
religia si etnopsihologia comparata urmareau fenomenele
asemanatoare ce apdreau la grupurile aflate la acelasi nivel
de cultura; folcloristica si etnografia puneau la dispozitia
comparatistilor diverse tipuri de materiale, largind conside-
rabil cimpul investigatiilor. Toate lucrarile lui Arnold Van
Gennep, de la monografiile fundamentale (Riturile de trecere,
Formarea legendelor, Stadiul actual al problemei totemice) la
cele mai diverse eseuri, studii si articole risipite prin revistele
de specialitate, poartd amprenta noilor orientari in stiintele
antropologice.

3. Notita biografica

Autorul s-a nascut in anul 1873, in orasul Ludwigsburg,
dintr-o familie mixta, dupa tata fiind german, si olandez dupa
mamd. Ambii parinti erau bine situati social si material si
foarte educati. Dar casnicia s-a epuizat devreme. Fiul a trebuit
sd-si urmeze mama in Franta, unde s-a madritat a doua oara.
Fiind inzestrat cu serioase aptitudini intelectuale, ambitios si
tenace, asemenea tuturor nordicilor, Van Gennep si-a asigurat
o instructie temeinica in spatiul francez, favorabil tinerilor
doritori sa se afirme. Destinul nu i-a fost favorabil pe masura
posibilitatilor sale performante. Toata viata a ocupat functii
de ordin secundar, unele chiar nedorite. ,Anii de formare ai lui
Van Gennep dezvaluie o mare curiozitate intelectuald, se spune
intr-un Dictionar de antropologie (Dictionnaire de I’Ethnologie
et de I’Anthropologie publié sous la dérection de Pierre Bonte,
Michel Izard. Presses Universitaire de France, 1992), si un
puternic nonconformism: urmeaza in cadrul Scolii practice
de Tnalte studii cursuri de lingvistica generala, de egiptologie,
de araba veche, de religie islamica si de religie a popoarelor
semi-civilizate”. Cunostea, deci, mai multe limbi strdine,
indeosebi europene, moderne, era la curent cu miscarea stiin-
tifica a vremii, participa la cele mai importante Intruniri stiin-
tifice in domeniu, organizind el insusi citeva de mare rasunet,
avea prieteni printre savantii europeni. $i atit. Dorinta de a
conduce o catedra ori un institut universitar, pentru a crea un
centru de studii si specialisti de valoare, nu s-a realizat
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niciodata. Bucurestiul a fost ultima deziluzie de acest fel:
dorea sa intemeieze aici, incepind cu anul 1937, un centru
mondial de studii etnografice; 1si pusese mari sperante, insa
nu a gasit intelegere pe masurd. Ar fi preferat sa-si asigure
mostenirea stiintifica mai intii in ocameni, in elevi formati de
el, si apoi in carti. S-a restrins, impotriva vointei sale, numai
la acestea din urma.

La terminarea studiilor universitare ia drumul Poloniei,
unde, timp de patru ani, preda limba franceza. Probabil
medita cu amdrdciune ca, aproximativ in acelasi timp, un
polonez, de altfel celebru, Borislaw Malinowski, ocupa cea
mai importantd catedrid de antropologie din Anglia. In afara
de faptul ca si-a insusit bine polona, mai la nimic nu i-a
folosit aceasta experientd. Nici intoarcerea in tard nu i-a prile-
juit motive de bucurie: aproape opt ani de zile (1901-1908) a
trebuit sa ocupe o functie de traducator la Ministerul
Agriculturii. A pardsit aceastd munca pentru a se dedica presei
stiintifice, facind sa-i apara numele in cele mai bine cotate
publicatii de specialitate din tara si din strdinatate. Acum isi
precizeaza programul de lucru, dar si conceptele fundamen-
tale, pe care le pune in dezbatere in carti ori cu prilejul
participdrilor la intruniri internationale: ritul de trecere,
totemismul, colectivitate semi-(non)civilizald etc. s-au impus
si au ramas pind astazi in limbajul stiintific.

La 1910, Arnold Van Gennep devenise nume de rezonanta
mondiala. Este anul in care i-a apdrut prima editie a cartii La
Jformation des légendes. Pina la acea data se facuse cunoscut
prin studii foarte la moda despre culturile arhaice extraeuro-
pene: Tabou et totémisme d Madagascar (Paris, Leroux, 19006),
o tema reluata in mai multe reprize, Les rites de passage (Paris,
Emile Nourry, 1909), cartea lui cea mai norocoasia (intiia
variantd romaneascd si una dintre primele din lume: Editura
Polirom, Iasi, 1996; traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu;
Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu, postfata de
Lucia Berdan). Despre Riturile de trecere se spune in Dictionarul
deja citat: ,Les rites de passage constituie un eveniment esen-
tial in creatia sa: a fost, dupa propria-i marturisire, rezultatul
unei iluminatiuni. El a definit pe aceasta cale un concept de
mare perspectiva pentru studiul si functionalismul societatilor
umane: expresia si notiunea rit de trecere au intrat, de la el,
definitiv in vocabularul si uzajul etnologilor”.

Urmeaza inca un moment de mare satisfactie profesionala,
din pacate de scurtd durata. Intre 1912 si 1914 ocupa Catedra
de Etnografie a Universitatii din Neuchatel. Totodata, este
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coasociat la conducerea Muzeului de etnografie din localitate.
in aceasta ultima calitate, organizeaza primul Congres
mondial de etnografie, adunind nume prestigioase. Intentiona
sa impulsioneze cercetarea mondiala in domeniu, dupa cum
Emile Durkheim diduse un ritm alert studiilor de sociologie
prin ,L’Années Sociologique”, in colaborare cu nepotul sau,
Marcel Mauss. Cu toate acestea, citim in acelasi Dictionar:
Franta ,nu-i va oferi niciodata un post, nici in invatamint, nici
in cercetare”.

Dupa pierderea catedrei din Neuchatel pina la moartea
intimplata in 1957, Arnold Van Gennep s-a consacrat, in
exclusivitate, cercetdrii, si nu fara folos pentru progresul stiin-
tei si pentru umanitate. Daca ar fi sa citim doar monumentala
exegeza din 1920, L’état actuel du probleme totémique, trata-
tele de folclor redactate din nostalgia nelecuitd pentru invata-
mintul universitar (ne referim la micul ghid didactic Le Folklore,
din 1924 si, mai ales, la cel din anii de maturitate, in mai
multe volume, partial publicate, Manuel de Folklore francais
contemporain, 1937-1957) si este suficient pentru a ne da
seama de potentialul inepuizabil de gindire al acestui om
exceptional. Sa mai retinem o remarca din Dictionar: ,De
fapt, se poate vedea, in intreaga lui opera, schitindu-se in
filigran contururile teoriilor contemporane ale antropologiei”.
Cind se stingea Arnold Van Gennep, in 1957, se ridica birui-
toare antropologia structurala a lui Lévi-Strauss.

4. Mirajul totemismului

Riscam afirmatia ca L’état actuel du probleme totémique
este una dintre cele mai interesante carti care s-au scris in
epocd, pentru a face, cu intentii polemice, din stiinta spec-
tacol, dizolvind-o in literatura. Nu se mai retine astazi fondul
ei integral de informatie si de gindire. Dupa executia sagace
a lui Lévi-Strauss, totemismul a rdmas, deocamdatd, in sus-
pensie. Ne gindim nsd la ingenioasa punere in scend a stiin-
telor si a cartilor, astfel ca L'état actuel du probléme totémique
se citeste, nu pentru a se urmari datele materiale propriu-zise
(care se dovedesc supraabundente), ci pentru a se vedea
cum se surpd rind pe rind si sigur pilonii de rezistenta ai unei
foarte viguroase directii antropologice, des solicitata in epoca,
totemismul. Cartea se compune dintr-un inventar meticulos
de opinii. Daca s-ar fi rezumat la atit, ea ar fi excelat prin



16 Prefatd

monotonie. Van Gennep a pus alaturi autori cu teze dintre
cele mai diverse sau a decupat pasaje care se contrazic, fapt
incredibil la personalititi ca Emile Durkheim ori Andrew Lang,
dar posibil intr-o vreme in care exista tendinta sa se ridice la
rang de principiu observatii cu caracter particular, datorita
informatiei etnografice incomplete.

Van Gennep organizeaza capitolele cartii pe teme tote-
mice si teorii aflate in circulatie la data respectiva: concep-
tualismul, emblematismul, utilitarismul, totemismul ca religie,
relatia lui cu socialul etc. De reguld, in conceptia autorului, o
teorie o elimind pe alta: este prezentatd teoria lui X si apoi
opiniile critice ale lui Y, Z; vine rindul lui Y sa suporte acelasi
examen analitic, pentru ca, in final, sa se auda vocea lui Van
Gennep accentuind notele critice. Cei mai indeaproape vizati
sint Lang, Frazer, Durkheim si Freud. Despre Frazer scrie:
»Se stie ca Frazer, dupa ce mai intii a recunoscut totemismului
valoarea religioasa, echivalentd cu valoarea sa sociala, a
negat-o apoi total si n-a mai vrut sa vada in rituri si ceremonii
totemice decit operatiuni magice, sub pretextul ca le lipseste
elementul fundamental religios, adica sentimentul de supu-
nere deferenta si pioasa”. Si despre Durkheim: ,Ar fi prea
mult de discutat in amanunt rationamentele lui Durkheim,
dar trebuie observat ca cea mai mare parte a propozitiilor
sale sint inexacte. De fapt, societatile inferioare sint nu numai
(mai) simple, dar si mai complexe decit societdtile superioare,
daca nu ca forme exterioare, cel putin ca mecanisme interne
si ca intrepatrundere de functii sociale”. Rolul de dirijor si de
critic, totodatd, 1l pune uneori in situatii delicate: sa respinga
aspectul social al totemismului, in interpretarea unui anume
autor, elementul religios la al doilea, ca sa le accepte pe
amindoua la al treilea. De aceea lectura cartii L’état actuel...
aminteste oarecum de proverbul romanesc: ,Ridem de unul,
de doi, si noudzeci si noud 1id de noi”. Cu toate acestea,
volumul rdmine un instrument indispensabil oricarui cititor
care doreste sa se informeze in domeniu.

Exemplarul pe care l-am consultat (proprietate a
Bibliotecii Universitare ,Mihai Eminescu”) pentru redactarea
acestui text poarta stampila Bibliotecii caminului studentesc
,Spiru Haret” din Iasi. Cartea s-a bucurat de o foarte buna
difuzare la noi, de vreme ce a fost repartizata chiar si bibliote-
cilor cu profil restrins. Pe mansetele paginilor, o mina a facut
numeroase insemndri: cineva le-a citit cu pasiune, dar si in
chip competent.
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5. Exegeze directionare

Riturile de trecere implineste in curind virsta de un secol,
dar isi mentine inca titlul de carte de referinta. In deceniile
urmadtoare celui de al doilea razboi, nu s-a bucurat, la noi, de
o circulatie suficient de intensa, pe care ar fi meritat-o, dovada
lipsa aproape totala din bibliografia cartilor de specialitate. In
schimb, era adesea citatd, prin anii '60, de profesorul Mihai
Pop la cursurile de folclor pe care le tinea studentilor Facultatii
de litere din Bucuresti sau in discutiile cu doctoranzii sai. Nu
este o simpla intimplare ca tocmai unii dintre acestia contri-
buie la realizarea variantelor romanesti ale unor opere repre-
zentative semnate Arnold Van Gennep.

Orice cercetare etnologica incepe cu clasificarea mate-
rialului de teren. Iata un principiu metodologic de baza al lui
Van Gennep, care l-a ficut sd nu dea gres. Rituri de trecere
este, Tnainte de toate, o carte de clasificari, disocieri si deli-
mitari: ,Pe masurd ce coborim in seria civilizatiilor, luind
acest cuvint in sensul sau cel mai larg, se constatd ca, in
societatile cele mai putin evoluate, lumea sacrului domina
asupra lumii profane, inglobind aproape totul: nasterea,
reproducerea, vinatoarea etc., care apartin, prin majoritatea
trasaturilor, sacrului. De asemenea, societatile speciale sint
organizate pe baze magico-religioase, iar tranzitia de la una
la alta ia aspectul unei treceri speciale marcate la noi prin
rituri determinate, botez, onctiuni etc.” Este ideea cartii
expusa sub forma de lege etnologica, din primul capitol inti-
tulat aritmetic Clasificarea riturilor. Cici este o lege propo-
zitia ,Jumea sacrului domina asupra lumii profane”. Claude
Lévi-Strauss a reformulat-o in cuvintele ,cerul conduce lumea”
in societdtile sdlbatice, iar Mircea Eliade a pus in evidenta
fenomenele de regenerare a universului mundan prin revar-
sarea sacrului. La rindul sau, Lucian Blaga, afirmind ca satul
rominesc trdieste in ,zaristea mitului”, a gasit un echivalent
cu acelasi sens. Adversarilor lui Blaga, celor care l-au acuzat
fie de necunoastere, fie de ratacire, trebuie sa li se raspunda
cu argumentele lui Van Gennep, Lévi-Strauss, Mircea Eliade.

Pentru a formula o lege cu un grad atit de inalt de gene-
ralitate, trebuie ca, in prealabil, sa fie verificata printr-un
numdr necesar de fenomene etnologice. Autorul a constatat
ca ele se organizeaza in doua clase distincte: una dirijata de
planul ceresc al sacrului, cealalta de planul profanului, amin-
doua constituind o anume bi-unitate. Altd lege, verificabila si
ea, rezultind din fraza aflata tot in fragmentul citat: ... socie-
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tatile sint organizate pe baze magico-religioase, iar tranzitia
de la una la alta ia aspectul unei treceri speciale marcate la
noi prin rituri determinate” este, de asemenea, plina de sens.
Ni se relateaza mai multe categorii de fenomene care nu-si
duc existenta la intimplare, ci stau in raporturi de concentri-
citate si de intrepatrundere: o societate determinata functio-
neaza dupa principii general-acceptate si cunoscute de toata
lumea; in interiorul acesteia, fiinteaza organizatii speciale ori
secrete care nu-si fac publice regulamentele, acestea fiind
obligatorii numai pentru membrii componenti. Intre societatile
determinate (generale) si cele speciale exista relatii mutuale
(de pilda, ceata feciorilor neinsurati fatd de cea a gospo-
darilor; in al doilea rind, breasla constructorilor de case,
paralel cu fintinarii ori solomonarii), iar trecerea de la una la
alta se face in baza unor rituri si cutume foarte riguroase.
Identificarea exactd a acestora era una dintre marile obsesii
ale autorului. Am vazut ca si In cartea despre totemism el i
atrdgea atentia lui Emile Durkheim (deci unui intemeietor de
disciplind) cd societdtile non-civilizate sint si simple, dar si
complexe, indeosebi in interior”, in secret, pentru ca se
bazeaza pe rituri intemeiate pe magie. In aceasti fisa de carte,
ne-am limitat la semnalarea unui singur exemplu, cu titlu
ilustrativ, pentru a reconstitui, in mic, itinerariul gindirii lui
Van Gennep. Nu este o exagerare daca afirmam cd aproape
fiecare pagina scoate la iveald noi prilejuri de asemenea
incurajatoare meditatii. Iata de ce se recomanda ca o carte
clasica.

Micul eseu La Question d’Homére reia, in alt registru,
problema eposului, tratata, la nivelul culturilor arhaice, in La
Sformation des légendes. De data aceasta, autorul examineaza
fenomenul narativ situat la un stadiu superior al societatilor
semi-civilizate, care permite dezvoltarea unor forme epice de
mare intindere, ca epopeea homericd sau cintecul cavaleresc
(chanson de geste) al Evului Mediu european. Dupd pdrerea
sa, eposul homerian este expresia unui comportament cava-
leresc si al unei epoci pregatite sa guste subtilitatile artei. Un
Homer ar fi lipsit in spatiul european, de aceea cintecul
medieval nu s-a putut ridica la inaltimea Heladei. Avem cre-
dinta ca problema a fost pusa prea transant. Cintecul ramine
fidel siesi si epocii: Homer i-a dat dimensiune epopeicd;
eroii si trubadurii carolingieni l-au modelat in consens cu
noua mentalitate: jurdminte de credintd, raporturi de vasa-
litate, idealism religios crestin, constiintd de neam si de blazon,
cultul manierelor elegante si al erosului.
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Acest eseu a dat o noud orientare comparatismului mito-
logic. Vechea scoala franceza, directionata de lingvisti si de
istorici literari (G. Paris si Joseph Bédier) promova geografia
motivelor si a temelor culturii in spirit contabilicesc, operatie
dusa pind la ultime consecinte de scoala finlandeza, simpla
factologie pentru Arnold Van Gennep. Tendinta savantilor de
a compara epopeile de orice fel si din orice vreme era in
discordanta cu rezultatele obtinute in domenii inrudite: istorie,
etnologie, psihologie.

Le Folklore, din 1924, era considerat de autor, mai in
gluma mai in serios, un curs de ,propagandd”, adica de clari-
ficare, pentru marele public, a unor cunostinte privind cultu-
rile traditionale, pina atunci destinate savantilor. Nu era o
necesitate stiintifica, ci una didactica. A fost perceput imediat
in Rominia, de Artur Gorovei si Ovid Densusianu, totdeauna
atenti, prin cultura lor francofona, la innoirile stiintifice si
culturale din Franta.

La drept vorbind, micul tratat de folclor al lui Van Gennep
nu era destinat propagandei, in intelesul contemporan si
politizat al cuvintului. El viza aspecte mai speciale: in 1913
apdruse volumul Le Folklore. Littérature orale et ethnographie
traditionnelle de Paul Sébillot. Lucrarea se caracterizeaza
printr-o mare nesigurantd terminologica si interferente
nedorite de domenii, de unde o serie de definitii formulate in
spirit invechit. Van Gennep Incerca, discret, s opereze corec-
tiile ce se impuneau. Exista si alte linii de forma ori de fond
care atestd separatia eleganta dintre cei doi autori. Paul
Sébillot imparte mediul cosmic si natural in regiuni fizice,
fara sa se inteleaga raporturile spirituale ale acestora cu omul;
cerul este o prezentd nedefinita si atita tot. In fond, cerul
conduce mediul mundan, dar nu direct, ci prin legi si
printr-un sistem de cultura elaborata si savanta.

6. Fenomenele epicului

Spre deosebire de Riturile de trecere, unde cuprinsul
corespunde exact titlului: clasificare si lege (ordinea ope-
ratiilor se inverseaza pe traiectul discursului), Formarea
legendelor cuprinde un repertoriu mai intins de teme decit ni
se sugereazd, adica nu se limiteaza la procesul formativ al
acestei categorii narative. Cartea lui Arnold Van Gennep este,
de fapt, o monografie a genului epic, din care legenda face
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parte. Din pacate, ea mosteneste o serie de confuzii termino-
logice (legenda este tratatd si ca mit, si ca fabuld), pe care
autorul nu reuseste totdeauna sa le inlature, si o gindire
globalizatoare de tipul: folclor inseamna cultura traditionala
in general, In spiritul vechii scoli engleze. Nici astazi nu se
gindeste diferentiat, in multe cazuri. In loc de ,formarea
legendelor” se putea spune, ca si in cazul totemismului,
Jstadiul actual...”. Daca ,actual” continud sa trimita la 1910,
iar pentru totemism la 1920, vina nu o poartd Van Gennep.
Lui ii erau mai apropiate riturile de trecere si totemismul, mai
putin formele naratiunii orale. Cele trei capodopere, Riturile
de trecere, Formarea legendelor si Stadiul actual al problemei
totemice, trebuie, regindite in raport cu aceste afinitati.
Publicul roménesc a receptat destul de intens Formarea
legendelor. Putem spune ca a fost absorbita de literatura de
specialitate, uneori pina la transformarea ei in locuri comune.
Faptul se explicd prin aceea cd formele literare (in cazul de
fata, ale oralitatii) au o mai puternica forta de captare a
interesului public; studiul obiceiurilor a ramas mult in urma,
in raport cu basmul, de pilda, ori cu cintecul epic. Putine
lucrdri monografice consacrate astazi obiceiurilor depasesc
nivelul lui S.Fl. Marian, Artur Gorovei, Tudor Pamfile sau
Traian Gherman. Mai mult decit atit, Formarea legendelor a
impulsionat cercetarea epicii folclorice. Este cazul fericit al
profesorului Petru Caraman, care a preluat teza epicizarii
elementului istoric in lucrarea de tinerete Contributii la cro-
nologizarea §i geneza baladei populare la romdni. Este
intr-adevar o contributie, adica un progres al cunoasterii, si
in directia ,cronologizarii”, a istorierii, dar si a genezei, a
Jformarii”. El replica deopotriva lui N. Torga si lui Van
Gennep, ambii afirmindu-se cu autoritate si competenta in
problemele eposului popular la inceputul secolului, exact in
1910 si independent unul de altul. Dar ceea ce s-a dovedit a
fi exagerare la N. Iorga, anume suprasolicitarea documentului
istoric, ori afirmatii de principiu la Van Gennep, Petru Caraman
aduce corectdri convingatoare privind dizolvarea faptului
istoric in spatiul epicii si descoperd nucleele eposului si caile
de transformare in structuri ale imaginarului, operind, pe
material romanesc si universal, cu profesionalism exemplar.
Formarea legendelor se bucura, ca si Riturile de trecere
ori Stadiul actual al problemei totemice, de o organizare
strictd a ideilor, subordonind o mare cantitate de material
documentar, in capitole distincte. Cuvintul inainte reprezinta
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o veritabila schitd de plan, ce isi gaseste confirmare fara
abatere In sumar. Ni se precizeaza din capul locului intentia
autorului de a pune in discutie semnificatia speciilor narative
izvorite din mentalitatea primitiva, ca si interrelatiile dintre
ele: fabula, basmul, legenda si mitul; de asemenea, statutul
ideologic si poetic al legendei in cadrul acestora, indeosebi
functia ei participativa in definirea relatiilor sociale de acelasi
tip de formalizare prealfabetica; apoi, valoarea ,documentara”
a legendei implicd nu numai elementul istoric, asa cum se
vorbea in epoca (G. Paris, N. Torga), ci mai ales dimensiunea
morald. Nu sint ldsate la o parte nici Jlegile care instituie viata
eposului, anume geneza, formarea, transformarea (circulatia)
si adaptarea (,Intinerirea” si ,imbadtrinirea”), fenomene ce l-au
preocupat ulterior si pe Petru Caraman; in sfirsit, contributia
elementului individual, in raport cu cel colectiv, in functio-
narea mecanismelor de elaborare.

Acest punctaj foarte semnificativ pentru gindirea lui Van
Gennep indica liniile prin care se delimiteaza fata de cei doi
reputati specialisti ai eposului din vremea sa, Joseph Bédier
si Paul Sébillot. Ideea de wvaloare documentard (ca si ne
oprim la un exemplu) este pentru prima datd extinsa de la
istorie la psihologie si de la etnografie la geografie. Vechea
scoald comparatistd nu vedea nici o relatie intre amprenta
etnografica si aria de raspindire geografica a unui motiv epic.
Acesta ar circula de la o zona la alta in stare pura si atita tot;
specialistul indeplineste doar oficiul de semnalare. Metoda
geograficd nu este evocatd in sine de Van Gennep, ci pentru
a o uni cu celelalte, indeosebi cu metoda istorica. Timpul
(istoria) si spatiul (geografia) se intilnesc pentru ca ele decid
destinul formelor, asigurindu-le unitatea si perpetuarea. in La
Question d’Homere, recunostea in aceastd simbioza renasterea
stiintelor. ,Problema homerica ne apare admirabila intrucit
poate servi drept pretext pentru cercetdrile extinse ale fiecarui
specialist, istoricului ca si geografului, arheologului ca si
epigrafistului, etnografului ca si folcloristului, lingvistului ca
si criticului literar. Si s-a vazut aceasta chestiune a schimbarii
de sens pe masura ce se constituiau stiintele noi”. Aici trebuie
cautat si sensul invocdrii lui Plutarh, in Cuvint tnainte.
Istoricul antic studia ,vietile paralele” ale oamenilor ilustri,
descoperind interferente si permanente, si facindu-le viabile
peste secole. Stiinta poate deveni artd, noteaza el, tot in La
Question d’Homere. Mai precis, ,savantul este aproape de
artist: imaginatia este deopotriva adevarata lor calitate domi-
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nantd. Existd, fara indoiald, nuante. Cutare savant va incerca
o placere in determinarea locului unui fenomen, a unui fapt
dintr-o serie care 1i convine. Altul va dori sa reconstituie, cu
pietre si inscriptii, o civilizatie disparuta. Fiecare dintre ei isi
creeazd cu pasiune o viziune minunatad asupra umanitatii
intregi, sub aspectele sale diverse si schimbatoare, de la
inceputuri pind la formele contemporane. Savantul creeaza
lumea ca un artist, dar cu ajutorul altor procedee”.

Van Gennep se descrie, In acest pasaj, pe sine, cu preci-
zarea ci la el predominid, cum este si firesc, savantul. In
tinerete era un pasionat culegitor de documente etnografice;
colinda tinutul Savoia in cautare de inscriptii istorice si de
monete. El a initiat cercetarea intensiva de teren, in Franta, o
data cu Ovid Densusianu in Rominia. Este orientarea noua
promovata de Van Gennep si care se constata in toate lucra-
rile sale: recomstituirea vie, adica ordonarea faptelor diverse
intr-un tot armonios, cu scopul sa destepte imaginea reala si
completa a vietii unei colectivitati determinate; sau ca sa se
vada cum traieste si simte omul simplu de la tard, in varianta
romaneasca a aceleiasi conceptii, sustinuta de Ovid
Densusianu. Cele patru categorii ale epicii folclorice, fabula,
basmul, legenda si mitul (noi am adauga si snoava, pentru ca
pe teren romanesc a cunoscut o dezvoltare incomparabil mai
mare decit la francezi), constituie un ansamblu, un ,tot”. Ele
circuld 1n oralitate ca ,vieti paralele”, dar numai luate Impre-
und reusesc sd armonizeze mentalul colectiv, asigurindu-i
coerenta si dinamica sociala. Sub acest aspect metodologic,
se justifica extinderea cercetarii de la legenda spre celelalte
categorii, pusd mai Inainte In rezervd. Nu este mai putin
adevarat ca aceasta operatie de cuprindere in unitate a blocat
alte aspecte de interes stiintific, de ordin retoric sau temato-
logic.

Primele doua capitole (autorul le intituleaza Carti) sint
consacrate unor chestiuni generale. Pe de o parte ni se
vorbeste despre caracterul ,utilitar” al celor patru categorii,
cu privire speciald la basm si la legenda. Problema este tratata
din perspectiva societatilor arhaice in raport cu cele civilizate,
fiind aplicata o teza proprie, a moralismului, ca aspect al
utilitarismului: ,Aceastd valoare utilitard se va observa in
mituri si in legende. Ea caracterizeazd, de asemenea, poves-
tirea morala. Dupa parerea majoritatii folcloristilor si criticilor
literari, basmul amoral ar fi mai vechi decit basmul moral.
Dar este inexact: o conceptie moralista despre lume nu este
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posibila decit o data cu un foarte inalt grad de dezvoltare
intelectuala si o data cu o cunoastere concretd a actiunilor si
reactiunilor din cadrul naturii. Dintre toti oamenii, semi-civili-
zatii sint cei mai profund morali, in sensul ca ei nu privesc
drept morale orice fenomene naturale”. Si mai departe:
»Acestea sint formele incipiente ale moralei. Morala primitiva
nu se ocupa numai de raporturile dintre oameni, dar si de
raporturile oamenilor cu puterile extra-umane: fenomene
naturale (tunet, ploaie etc.), lume animala si vegetala (mai
ales totemi), stramosi mitici, eroi civilizatori, regi divini, zei.
in decursul secolelor, ca orice lucru, morala s-a laicizat”.

Este inca o rasturnare spectaculoasa de perspectiva.
Pledoaria pentru moralismul culturii vechi, prealfabete era
impotriva intregului curent stiintific al vremii; trebuie sa-i fi
socat pe reprezentantii antropologismului, care desluseau in
riturile primitive acte de cruzime, de salbaticie si de ignoranta.
Ei 1i priveau pe oamenii organizati in clanuri totemice ,din
exterior”, aplicind asupra lor scheme de gindire specifice
europeanului civilizat, de la inceputul secolului XX. Astfel se
bloca orice cale de acces citre cunoasterea adevaratd, obiec-
tivatd. Un principiu metodologic modern, intuit de Van Gennep
si dezvoltat de antropologia structurald, cere cercetatorului sa
se transpund cu maximum de obiectivitate, pe cit este posibil,
in situatia reald a oricarui component al grupului pe care il
studiaza. Aparatul de observatie se deplaseaza din exterior In
interior, putind fi urmadrite indeaproape si fara intermediere
formele de viata specifice. Se poate constata astfel ca orice
act social are semnificatie morala si utilitara, intrucit a fost
instituit, la origine, de un personaj prestigios (zeu, erou,
stramos), care a decis in virtutea binelui. Individul este o
metonimie: el nu se manifestd ca individ, ¢i in virtutea unui
principiu si se exprima ca ,specie” (Lévi-Strauss). Morala lui
se numeste ,pozitiva”, pentru ca se subordoneaza unei expe-
riente generalizate, cu valoare de adevar. in opozitie, morala
individului civilizat este ,negativa”, intrucit se considerd pe
sine propria-i autoritate, de aceea isi permite sa pund la
indoiala principiile prestabilite.

De aici doua efecte: pe de o parte, morala civilizatului se
pulverizeaza, devenind un bun comun din care oricine isi
insuseste, fara restrictie, ceea ce vrea si cum vrea; pe de alta,
pierzindu-si sursa originara (individul nu mai traieste in ,zaristea
mitului”) si creindu-si alte centre de interes (stiintd, gindire
rationala, activitati de tip practic si economic), morala ,se
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laicizeaza”. Autorul n-a dorit sa se inteleaga prin Jlaicizare”
amoralitate, ci o morald, practicd (1. Kant), paralela cu morala
religioasd. Cel mult putem spune ca, pentru colectivitatile
prealfabete, dar si pentru oricine a primit o serioasa educatie
mistica, morala religioasa reprezinta un ideal de existenta, in
timp ce omul civilizat o receptioneaza ca pe o premorala, asa
cum alchimia, astrologia, taumaturgia sint prestiinte.

Cele doua carti ale lui Arnold Van Gennep traduse in
romaneste (ambele de Lucia Berdan, cercetdtoare la Institut si
apreciatd cunoscdtoare a obiceiurilor traditionale romanesti,
in relatie cu cele europene, si de Nora Vasilescu) se comple-
teaza reciproc, tratind un set unitar de probleme. Prima, cum
s-a vazut, este o carte tehnica. Ea infatiseaza sistemul morfo-
logic al institutiilor existente la acelasi nivel de organizare a
societdtilor semi-civilizate. De aceea Riturile de trecere are
un aspect riguros descriptiv si explicativ. Formarea legendelor
este o carte de ideologie. Ea urmareste punerea in expresie
verbala a sistemului de gesturi ce antreneaza fantezia intr-un
efort speculativ de mare originalitate si rafinament teoretic.
Este o culturd jucatd, exersatd, ce pune in miscare permanenta
gestul si cuvintul. Daca autorul ar fi adaugat la cele patru
specii ale epicii si un set complet (adica pe ramuri ale gindirii)
de sentinte paremiologice, s-ar fi vazut ca activitatea mentala
a oamenilor din culturile prealfabete nu se arata a fi numai
participativa, cum inca se crede indeobste, ci lucida, clarg,
constienta de sine. Proverbul esentializeaza experienta indivi-
duald, o transfera din concret (ritul) si imagine (legenda,
mitul) in principiu. Paremiologia noastra, cu marea ei varie-
tate de forme, expresii si idei, ar putea asigura un temeinic
suport teoretic multora dintre problemele tratate de Arnold
Van Gennep in majoritatea lucrdrilor sale. Ne referim, de
pilda, la cele doua concepte ale moralei, la relatia dintre cer
si pamint, la raporturile dintre oameni. Ar fi fost nevoie, insa,
de o alta carte, la care Van Gennep, probabil, nu s-a gindit
niciodata.

Petru Ursache



CUVINT INAINTE

Adoptind procedeul lui Plutarh, voi indica aici sub
forma de ,intrebari” problemele pe care le voi trata in
acest volum:

Ce se intelege prin fabula, poveste, legenda si mit si
care este dependenta reciproca a acestor forme diverse
de povestiri numite ,populare”?

Care este locul legendelor in viata generald si care
sint legaturile acestora cu alte activitati sociale?

Care este valoarea lor documentard: etnograficd,
geografica, istorica, psihologica?

Care este importanta relativd, in productia literard in
general, a elementului individual si a elementului colectiv?






INTRODUCERE

EVOLUTIA SI SITUATIA ACTUALA
A STUDIULUI COMPARAT AL LEGENDELOR

Studiul comparat al literaturilor este o stiintd inca
prea recentd pentru a se fi putut desprinde deja toate
legile care guverneaza formarea, dezvoltarea, modifi-
carile, transmiterea si disparitia temelor si formelor literare.

Astfel, dacad ar fi sa ne referim la un caz de obser-
vatie recentd si relativ accesibild, o istorie comparatd a
Romantismului, sub formele sale franceza, engleza,
germand, italiand, rusa, scandinava etc. nu este inca
realizatd. Doar citeva studii de detaliu asupra Roman-
tismului in fiecare tara europeand si citeva monografii
consacrate unui scriitor sau altul, Rousseau de exemplu,
jaloneaza o cale pe care criticii secolului al XX-lea mai
au Incd de demarcat un drum principal, drumuri laterale
si raspintii.

Nu s-ar putea totusi afirma ca au fost descoperite si
stabilite pina in prezent foate izvoarele Romantismului,
atit pentru temele, cit si pentru formele de expresie
caracteristice, pentru nuantele de sensibilitate create,
pentru procedeele — in sens tehnic — adoptate. $i in
acest caz, avem la dispozitie numai studii speciale, de
exemplu despre influenta exercitatd in geneza roman-
tismului de poemele orientale, pe de o parte, si de
cintecele de gesta, pe de alta parte.

Trebuie remarcat ca aproape in acelasi moment ori-
zontul literar s-a largit si s-a aprofundat. Contactului
subit mai intim cu Orientul si literaturile sale i-a cores-
puns o reintoarcere spre sine, spre viata literara natio-
nald, fie ea scrisa sau orala.

Unii s-au entuziasmat in legaturd cu poemele vechi:
cintecele de gesta la noi, in alte parti, Nibelungii sau
Eddas. Finlandezii s-au mindrit cu un Kalevala restituit
prematur de catre Lonnrot, iar Scotia a glorificat false
poeme osianice.



28 Formarea legendelor

Pe de alta parte, Walter Scott a contribuit din plin la
trezirea interesului ,gentilomilor” din Anglia pentru sen-
sibilitatea, moravurile si productia literara a ,paturilor
de jos”, urbane sau rurale. Fratii Grimm s-au pus pe
lucru in Germania, intr-un mod asezat si sistematic.
Treptat, in toata Europa, au fost alcdtuite culegeri de
povesti, de legende, de cintece, de obiceiuri, consti-
tuindu-se astfel, pe parcursul secolului al XIX-lea, o
disciplina originala, folclorul (folk-lore).

Nu trebuie sa joc aici rolul unui istoric: este insa
bine sa accentuez citeva trasaturi pregnante ale dez-
voltarii sale rapide. Folclorul, prin definitie, nu se ocupa
decit de viata populara. In materie de literatura, el culege
si studiaza productia colectiva si anonima, istoria literara
in sensul curent al cuvintului interesindu-se numai de
operele semnate si individualizate.

Insa aceasta distinctie atit de netd in teorie si in
manuale, apare rapid ca inexactd in realitate. Cel putin
asa a aparut din ziua in care istoria literara a fost culti-
vatd de un numadr destul de mare de cercetdtori grupati
dupa specialitati bine delimitate.

Admiratorii lui Goethe s-au vazut curind obligati, in
studiul lor despre Faust si despre Renard, sa cerceteze
productia colectiva anonimd din care Goethe si-a extras
indirect operele.

De asemenea, cind s-au cdutat izvoarele reale ale
poemelor romantice cu personaje si sentimente asa-zise
orientale, cercetatorii s-au gasit in prezenta unor cule-
geri, in majoritate fard nume de autor, nedatate, dificil
de datat si circulind in intregul Orient Apropiat, in araba,
in persana si in turcd.

Mai mult, circuld in mai toata Europa povesti amu-
zante si cam desucheate, cunoscute de pe vremea
Pentameronului lui Basil, culegere continind, aidoma
celei a lui Boccacio, elemente anonime existente deja
in tarile orientale cu mult timp inainte si care, de altfel,
incad mai exista acolo fara ca ele sa fi putut proveni din
culegerile italiene de la sfirsitul Evului Mediu. Istorioarele
noastre populare in versuri (fabliaux) nu sint nici ele in
intregime originale.



Introducere 29

Dar Esop? Sau povestitorii latini si greci? Gloria lor
provine din pretinse ,creatii” care nu sint altceva decit
adaptari sau mai adesea chiar simple furturi, nevinovate,
din fondul popular ambiant. Asemenea cazuri sint
nenumadrate.

Nu stiu de unde a scos Perrault ,Cenusdreasa”, dar
stim cd existd peste 400 de variante ale acestei povesti,
din toate timpurile si in toate tarile. Nu stim de la care
marinar, nici din ce localitate avea Homer povestea lui
Polifem, dar se stie ca aceeasi temad a Monstrului Antro-
pofag se intilneste in toata Europa moderna si in Caucaz.

Or, Cenusdreasa si Polifem sint tocmai cazuri tipice
apartinind unui dublu curent. Izvorite din fondul popular,
ambele teme au fost literalizate, mergind de la colectiv
la individual. Apoi au revenit In popor si s-au raspindit
in intreaga lume, Cenusdreasa din Europa pina in
Extremul-Orient si in America, Polifem doar in Europa
Centralad si Orientala.

Aceste miscdri de du-te-vino vor fi pe larg analizate
in volum. Aici vom retine ca nici folclorul nu se poate
dispensa de istoria literara, nici aceasta din urma, orice
s-ar spune, nu se poate lipsi de folclor. Existd, la toate
popoarele si in proportii diferite in functie de epoca,
curente neincetate de la popular la individual si de la
individual la popular.

Prin aceasta, faptul literar asculta de legea generala
a dezvoltarii civilizatiilor. Exista o productie de tehnici,
de arte, de idei si de sentimente necontenitd, pe care
oamenii obisnuiti o sprijind si o transmit in mod incon-
stient. Tnsa cei mai dotati dintre ei aleg din acest fond
amorf, modifici, modeleaza, individualizeaza. Apoi
produsul astfel cizelat reintra in circulatia generala, trece
din mina in mind, de la om la om si se uzeaza. Colecti-
vitatea se serveste de el si il considera bun, fiard sa se
sinchiseascd de numele mesterului, de care se intere-
seazd doar savantii, artistii si colectionarii.

Dar folclorul nu s-a dezvoltat atit de repede, in
secolul al XIX-lea doar datorita savantilor sau curiosilor.
Un fenomen politic si in acelasi timp sentimental a
contribuit puternic la aceasta. Intr-adevar, principiul
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nationalitatilor, trebuia neaparat sa isi fondeze teoria pe
O cunoastere exacta a ceea ce era cu certitudine ,national”.

in prezent, populatiile din Balcani lupta in egala
masurd cu argumente istorice, etnologice, etnografice,
folclorice si lingvistice, la fel cum lupta cu armele sau
prin metodele economice. In Ungaria, in Boemia, in
Austria germand abunda revistele si muzeele de folclor.
in Rusia, panslavistii, la fel ca si pangermanistii din
Germania, sint cei care au iIncurajat inca de la Inceput
cercetdrile directe In popor.

in tarile unificate, zonele cu reminiscente regiona-
liste, Proventa sau Bretania, Tara Galilor si Irlanda, sau
cele realipite de putin timp la o tara mai mare (Finlanda,
Savoia) sint zone in care folclorul gaseste cei mai fer-
venti adepti.

In sfirsit, a treia cauza a progresului studiilor noastre
consta In dezvoltarea mijloacelor de comunicare si con-
stituirea imperiilor coloniale in secolul al XIX-lea. Fara
indoiald, nu era nimic ciudat in descoperirea unor teme
europene in Orient si in India.

Educatia noastrd clasica ne obisnuise sa vedem in
Mediterana ceea ce ea este intr-adevar, un mijloc de
apropiere intre popoare si civilizatii. Dar extinderea
Rusiei In Asia septentrionald ne-a permis sa descoperim
in Mongolia, apoi In Extremul Orient, paralele evidente
cu temele utilizate de slavi in poemele lor epice (biline).

Cucerirea Algeriei, studiul efectuat asupra arabilor si
berberilor au demonstrat existenta, in Africa de Nord, a
mai multor teme care se bucurau de o mare raspindire
in Europa Centrala. Lectura povestilor populare din
Egiptul antic, anterioare cel putin cu o mie de ani celor
mai vechi documente literare din India, a distrus teoria
prematurd asupra originii hinduse a povestilor noastre,
fara sa fi fost posibila edificarea unei alte teorii cu
adevirat satisfacatoare.

Chestiunea locului de origine, pretins unic, al poves-
tilor populare nu a avansat de atunci. Din contra, ea a
devenit mai dificila si mai complexa de cind s-a Inceput
culegerea productiilor literare ale localnicilor din Oceania,
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din Australia, Indonezia, Indochina si Africa Centrald si
Meridionala si din cele douda Americi.

in zilele noastre, materialele s-au acumulat intr-atit
incit pentru o tema care se exprimd in trei rinduri e
necesard o notd de 50-60 rinduri cu literd mica pentru a
enumera toate variantele cu referintele lor bibliografice.
René Basset, in Franta, J. Bolte, si O. Dihnhardt in
Germania sint maestrii incontestabili ai acestui mod de
abordare care cere o lecturd considerabild si o anume
virtuozitate.

Nu putem face nici o previziune incotro va duce
aceastd muncd enormd. Daca va fi necesar, voi fi ultimul
in a o contrazice. Pentru a avea o viziune clara trebuie
sa facem curat si sa aranjim totul. Din nefericire, mai
sint Incd numeroase populatii de explorat si trebuie sa
se tina seama de aceste lacune inainte de a emite o
judecata decisiva asupra unei metode care se aplicad in
acest moment si In studiul proverbelor, zicdtorilor, cre-
dintelor, riturilor si activitatilor de orice tip, in anumite
cazuri cu evident succes.

incepind din acest moment, cu ajutorul materialelor
deja definite, mi se pare ca se poate incerca schitarea
unor vederi de ansamblu, nu mai unilaterale ca altadata,
dar conforme cu complexitatea activitatilor vii.






CARTEA |

POVESTE, FABULA, LEGENDA SI MIT







CapiToLuL |

VALOAREA UTILITARA A POVESTILOR
S| A LEGENDELOR

Legdtura intre activitatea literard si celelalte activitdti
sociale. Caracterul sau utilitar. Povestea moralizatoare.
Fabula cu personaje animale si cu morald. Importania
universalistd a povestii populare.

in toate civilizatiile, de la cele mai rudimentare la
cele mai complicate, tendinta spre activitate se exprima,
in functie de momente si indivizi, prin fapte, prin cin-
tece sau prin fraze, fara ca vreunul din aceste moduri
de expresie sa poata fi clasificat separat de altele, ca
autonom sau anterior.

La copil, o astfel de intrepatrundere se manifestd cu
toatd violenta si toata spontaneitatea virstei tinere. Copilul
sare, loveste, lucreaza, vorbeste, inventeazd si poves-
teste in acelasi timp, cu atit mai fericit cu cit vitalitatea
sa se manifesta atit fatd de sine, cit si fata de altii prin
mai multe forme simultan.

Faptul este valabil si in cazul societatilor, in sensul
ca — pentru a le intelege motivul si mecanismul exis-
tentei — nu putem disocia, de exemplu, activitatea
literara de alte activitati: politica, economica, religioasd,
juridica. Cine doreste sa atingd o intelegere reald a
regulilor de creatie, de fixare, de transmitere si de dis-
paritie a miturilor, a legendelor si a povestilor, trebuie
sa tind seama de celelalte manifestari intelectuale.

Studiul exclusiv al temelor literare este insuficient;
daca de citiva ani s-a ajuns la notiuni mai precise in
materie de literaturd asa-zis populard, aceasta s-a petre-
cut deoarece etnografia si stiinta civilizatiilor au facut
progrese rapide, datorita carora s-a putut modifica inter-
pretarea elementelor puse in circulatie prin teme.

De exemplu, cunoasterea sporitd, in urma studiului
laborios al arhivelor si al inventarelor critice precum si
al tezaurelor noastre de artd plasticd, ne-a fdcut sa
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constatam o legaturd intimd, primordiald si constanta
intre viata materiald si sociala a populatiilor din Evul
Mediu si productia lor literara: legenda, cintece de gesta,
epopee etc.

De asemenea, daca savantii se multumeau sa stu-
dieze numai diversele teme si motive ale legendelor cu
sfinti, astazi ei au recunoscut necesitatea unui studiu
paralel al riturilor speciale care constituie cultul sfintilor.
Legende si rituri hagiologice formeaza un tot ale carui
elemente trebuie sa fie considerate in acelasi timp, din
cauza interactiunilor neintrerupte. O observatie asema-
natoare se poate face in legatura cu legendele si miturile
cu privire la divinitati, la eroi civilizatori, la demoni etc.
Recitarea lor este in sine-insasi un rit esential al diver-
selor ceremonii, fard indeplinirea caruia ele nu ar avea
nici o actiune asupra lumii supranaturale.

Apoi recitarea povestilor, fabulelor si legendelor nu
se face la un moment anumit al zilei. Citeodata, este un
moment dintr-o intreaga serie de fapte menite sa ne
debaraseze de oboselile cotidiene; sau serveste ca
antrenament in timpul actiunii (mers in desert, in
padure); sau pregateste actiunea (vindtoare, lupta etc.).
Acest lucru este valabil mai ales pentru toate povestirile
ritmate, atit in proza cit si In versuri, si aproape in
aceeasi masurd ca pentru cintec.

Pe scurt, cucerirea importantd a etnografiei si a fol-
clorului in domeniul literar din ultimii ani a constat in
punerea in lumina a urmatorului fapt: productia literara
asa-zis populard este o activitate utila necesara men-
tinerii si functiondrii organizatiei sociale ca urmare a
legaturii sale cu alte activitati materiale. Mai ales la
inceputurile sale, ea reprezintd un element organic si
nu — asa cum se credea — o activitate estetica superflua,
un lux.

Aceastd valoare utilitara este impresionanta, dupa
cum vom vedea, In mituri si in legende. Ea caracteri-
zeaza si povestea moralizatoare. Daca e sa dam crezare
majoritatii folcloristilor si criticilor literari, povestea amo-
rald ar fi mai veche decit povestea morala. Dar acest
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lucru este inexact: o conceptie amoralista asupra lumii
nu este posibila decit cu o dezvoltare intelectuala foarte
inaltd si cu o cunoastere exactd a actiunilor si a reac-
tiunilor in natura. Dintre toti, semi-civilizatii sint cei mai
profund morali, in sensul ca nu privesc moralmente
indiferenti nici macar fenomenele naturale.

Legenda lui Adam si Eva, pedepsiti pentru a fi incalcat
interdictiile divine; legenda Potopului, ca pedeapsa pentru
neascultarea oamenilor fata de poruncile lui Dumnezeu
au ca obiect esential formarea in rindul auditoriului a
conceptiei despre o ratiune superioara de a fi, chinuitoare
si dureroasa, determinindu-l sa se supuna principiului
de dependenta si de ascultare in fata puterii divine.

Cind intr-o povestire americana sint enumerate pre-
scriptiile pe care le urmeaza, de exemplu, un erou
civilizator, pentru a avea succes la pescuitul somonului
sau la vindtoarea de cerbi, aceasta inseamna ca auditorii,
daca vor sa reuseasca la pescuit sau vinatoare, trebuie
sa se supund, cu grija, acelorasi prescriptii. Orice contra-
ventie ar fi urmata de insucces.

Este vorba, in acest caz, de formele de inceput ale
moralei. Morala primitivd nu se ocupa doar de rapor-
turile dintre oameni, ci si de raporturile oamenilor cu pute-
rile extra-umane: fenomene naturale (tunet, ploaie etc.),
lumea animald si vegetala (mai ales totemuri), strimosi
mitici, eroi civilizatori, regi divini, zei. in cursul epocilor,
morala, ca toate celelalte, s-a laicizat.

Stadiul intermediar se manifestd in povestea cu ani-
male, in apolog si fabula. Eroii, chiar daca au trup de
animal, poseda moduri hibride de a fi, iar morala dedusa
din faptele lor poate fi transpusa direct la activitatea
umana, colectiva sau individuala. Importanta vitald a
fortei, a sireteniei si a ingeniozitatii spiritului este foarte
mare 1n unele civilizatii, cum ar fi cea a negrilor sau a
tibetanilor; ea era si mai mare in Evul Mediu decit in
civilizatiile noastre, unde complexitatea actiunilor si a
reactiilor mascheaza adesea caracterul dinamic brutal.
Din acest motiv, existd in fabule o morald realistd care
isi pastreaza valoarea pedagogica, oricare ar fi sistemul
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etnic suprapus, teoretic, vietii practice. Fabulele lui La
Fontaine pastreaza valoarea lor primitiva; cele ale lui
Florian sint adaptate la sistemul crestin. Alte cazuri de
adaptare sint furnizate de povestirile budiste numite
Jataka.

in cazul parabolei, temele sint, in esenta lor, un bun
popular, dar interventia individuald se manifesta in apli-
carea lor. Personajele sint umane sau cel putin rapor-
turile avute in vedere sint raporturi intre oameni ca
atare.

Urmeaza in sfirsit povestea simpla, care nu serveste
instructiei, nici moralei, ci doar pentru amuzament. in
acest sens, o epopee, un cintec eroic rusesc sau un
cintec de gesta, acolo unde acestea dezvolta in auditoriu
virtuti razboinice, sint anterioare povestii cu zine si
nuvelei, ca fiind mai utilitare. Stadiul extrem la care un
individ sau un popor pot accede in dezvoltarea lor, este
de a concepe o activitate ,din placere”, ascultind in
deplina cunostinta de cauza si din proprie vointa de
tendintele profunde ale temperamentului personal, ceea
ce face din aceasta ascultare o regula de viata.

Astfel, pentru a stabili o ierarhie de valori in materie
de activitate literard, povestea propriu-zisa vine sa se
aseze alituri de poezia insisi. Intr-o prima abordare,
acest fapt pare straniu. Dar se poate vedea ca povestea
are drept caracteristicd proprie tocmai trezirea interesului
tuturor, oricare ar fi tara, rasa, dezvoltarea intelectuala
sau calitatea tehnica a civilizatiei.

Cei care nu ar repeta odata cu poetul: ,Daca mi s-ar
povesti Piele de mdgar, as simti o deosebita placere”,
fiti convinsi ca nu vor simti in nici un caz o placere
deosebita citind poemele homerice, Divina comedie,
Shakespeare, Faust, Verlaine — am ales special opere
disparate.

La fel ca si poezia, povestea are o mare valoare
precis ,umand”. Ea exprimd prin metode foarte simple
si foarte fruste imaginile si sentimentele trdite de intreaga
umanitate.
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DIFERITELE CATEGORII DE POVESTIRI

Definitii curente ale fabulei, ale povestii, ale legendei §i
ale mitului. O criticd a acestor definitii. Legendele totemice
st povestile cu animale. Definitiile adoptate.

S-ar putea, deci, distinge doua clase de povestiri:
cele care au o valoare estetica si cele care au o valoare
in primul rind utilitara. Dar povestirile se pot de asemenea
clasa in functie de continutul lor, adica dupa temele,
credingele si calitatea personajelor.

Iata care sint deosebirile ce se fac iIn mod curent intre
diversele categorii de povestiri, din acest punct de vedere.

Prin fabuld se intelege o povestire in versuri cu
personaje animale dotate cu Insusiri omenesti sau care
actioneaza ca si cum ar fi oameni. In proza, aceasta
povestire este numita poveste cu animale.

Povestea ar fi acea povestire cu miracole si roma-
nescd, al carei loc de actiune nu este delimitat, iar
personajele nu sint individualizate, ceea ce ar raspunde
unei conceptii ,infantile” asupra Universului si ar pre-
zenta o ,indiferenta morala” absolutd. Asa cum se spune
in Gesta Romanorum: ,Erat quidam rex In cujus imperio
quidem pauper habitatta...” Sau inci: Intr-un regat din
China, traia odata un print frumos ca soarele...”

in legendd, locul este indicat cu precizie, personajele
sint indivizi determinati, faptele lor au un fundament
care pare a fi istoric si poseda insusiri eroice.

in sfirsit, mitul ar fi, in fapt, o legenda localizatd in
regiuni si timpuri situate in afara atingerii umane, per-
sonajele fiind divine.

Acestea sint insa definitii care dateaza dintr-o peri-
oada cind cunoasterea aprofundata a literaturilor orale din
lumea intreaga era abia la Inceput. Nu numai ca ele s-au
dovedit anevoie de folosit, dar de fapt, in imensa majori-
tate a cazurilor, este imposibil sd se discearnd cdreia dintre
aceste categorii 1i apartine cu precizie o anumita povestire.
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Astfel, la populatiile aflate la stadiul de totemism,
sint raspindite povestirile cu personaje animale. Dar
aceste animale sint totemuri, adica stramosii si rudele
grupurilor umane. ,La Inceput, spune o povestire austra-
liana (tribul dieri), pamintul s-a deschis in mijlocul
lacului Perigundi si au iesit de acolo un totem dupa
altul: corbul, papagalul, pasiarea emu si asa mai departe.
Cum erau inca incomplet alcatuiti si fara membre, nici
organe de simt, ei s-au culcat pe dune. intinsi la soare,
forta lor a crescut, si vigoarea de asemeni, astfel incit,
in cele din urma, au devenit oameni si au plecat in
toate directiile.”

Se vede clar ca totemul este o fiinta, animal si om n
acelasi timp, conceptie care se regaseste in fabulele lui
Esop si chiar in cele ale lui La Fontaine. Caci amindoi
lasa sa se Inteleaga ca daca animalele se pot comporta
in chip uman, oamenii pot, la rindul lor, sa se comporte
ca animalele, dar aceasta intr-un domeniu moral si fizic.

Or, stadiul intermediar intre legenda australiana si
fabula europeand constituie o vasta categorie de poves-
tiri, intilnite aproape pretutindeni, mai cunoscute fiind
cele din Africa.

Elefantul, regele animalelor, convoca intr-o zi pe toti
supusii sdi, sub amenintarea pedepsei cu moartea. Toti
au raspuns la chemare, in afard de melc. Discutiile au
fost prezidate de elefantul-rege si se apropiau de sfirsit,
c¢ind animalele au inceput sa strige: ,melcul, iata
melcul!”, vazindu-l cum se apropie tremurind tot: ,De
unde vii?”, strigd elefantul. — Din satul meu. — Si de ce
atit de tirziu? Nu ai primit mesajul meu? — L-am primit,
o tata elefant, si am pornit numaidecit la drum. Dar tu
mi-ai dat doar un picior pentru a merge, crengile ma
orbeau si ma tem de frig si de ploaie. Iatd de ce m-am
intors acasa si m-am hotarit sa-mi iau casa in spinare.”
Elefantul-rege rise mult de acest discurs. Apoi: ,Ai vorbit
intelept, tata-melc. De astazi inainte, vei avea ochii la
capatul cornitelor si vei putea sa-i ascunzi astfel Incit
crengile nu vor mai putea sa te loveascd. Dar drept
pedeapsa pentru ca ai lipsit de la intilnire, iti vei cara
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mereu casa in spinare.” Si asa a fost de atunci. De altfel,
adauga Pahouinii, aceasta fiind povestirea sa preferata,
nu este o pedeapsa prea aspra: in acest fel, melcul nu
mai trebuie sa munceasca pentru a-si construi o casd.

Remarcabil este faptul ca majoritatea animalelor care
joaca un rol In aceste povestiri au un rol la fel de
important si in povestirile despre geneza si organizarea
lumii si a societatilor, fiind prin urmare eroi civilizatori
si aproape divinitati.

Pentru noi, acest amalgam, cu atit mai uimitor cu cit
este vorba de populatii mai fruste, are sensul ca fabula,
sub forma ei modernd, este un punct extrem al unei
intregi categorii de povestiri avind drept altd forma
extrema legenda totemicd. Vom fi remarcat ca povestirea
australiana citata este localizata si precisa: se vorbeste
de un anumit lac si totemurile sint numai cele care
constituie tribul dierilor din Australia Centrald. Astfel,
fabula se afla in directa legaturd cu ceea ce se spune a
fi legenda si, cu exceptia cazurilor extreme, este impo-
sibil de facut o distinctie riguroasa in acest caz.

La acelasi rezultat se ajunge studiind povestile mira-
culoase. Istoria elefantului si a melcului este intr-un
anumit sens o poveste, cici este ireald pentru noi si
amuzantd; personajele sint un elefant si un melc
oarecare, iar locul intrunirii nu este indicat. ,Povestile”
lui Perrault raspund unei definitii curente: existd insa
versiuni orientale localizate si individualizate si care sint,
prin urmare, legende.

Dificultatea este si mai mare atunci c¢ind trebuie sa
deosebim mitul de legenda. O povestire cu personaje
divine nu poate fi localizata, actiunea putindu-se des-
fasura intr-un loc oarecare. Pe de alta parte, este adesea
dificil sa se determine adevarata insusire a eroului. Astfel,
istoricii religiilor disputd citorva personaje supranaturale
australiene sau americane calitatea de zeu, pind intr-atit
incit recent tinde sa se implanteze un termen mai putin
precis, cel de All-Father, Péres-de-tous-et-de-tout.

Un alt termen vag este cel de erou civilizator. In ce
moment Heracle poate fi calificat, sau a fost calificat
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drept zeu? $i toate categoriile de demoni? Pe scurt,
netinind seama decit de calitatea personajelor, nu reusim
sa stabilim criterii precise de diferentiere intre legenda
si mit.

Daca, dimpotriva, se adopta definitia preferata in
Germania, dupa care nu sint mituri decit povestirile
raportate la fenomene naturale (cer, tunet, astri), ne
lovim de o noua dificultate. Asemenea fenomene natu-
rale sint considerate fie ca atare, fie personificate si nu
se intelege de ce o povestire ar fi calificatd drept mit
cind personajul este, de exemplu, Cerul insusi, ori drept
legendd, daca este vorba de un Zeu-Cer. La fel pentru
Tunet si Zeul-Tunet. In majoritatea cazurilor, este aproape
imposibil sa reusim sa deosebim daca in povestire este
vorba de un fenomen natural sau de divinitatea identi-
ficata acestuia.

In fata unor asemenea dificultati, s-a incercat stabilirea
definitiilor pe alte baze decit pe continutul insusi al teme-
lor. Este inutil sa discutadm tentativa fondata pe distinctia
intre ,creatia individuala” si ,creatia colectiva”. In unele
cazuri, fard indoiala, pot fi surprinse unul sau altul din
modurile de creatie chiar la momentul actiunii lor.

insa atunci cind este vorba de teme avind deja o
anumita vechime, nu se stie ce mai poate fi considerat
valabil, nu mai mult decit in cazul in care, vazind o
masind de tiparit modernd, nu mai putem recunoaste
pe autorul fiecareia dintre perfectionarile de detaliu prin
acumularea cdrora s-a ajuns la configuratia sa actuala.
Chiar cu ajutorul documentelor scrise, al arhivelor, al
jurnalelor sau revistelor, nu am reusi sa-i numim pe inven-
tatorii reali ai bicicletei, nici pe cei ai automobilului sau
locomotivei. in disperare de cauzi, este ales unul din
numele disponibile si se creeaza astfel un inventator
unic, respectat de copii si de multime, printr-un proce-
deu de simplificare inexacta, care este chiar cel care a
prezidat in trecut crearea eroilor civilizatori legendari.

Urmeaza, in sfirsit, deosebirile de ordin psihologic.
In acest caz, sint legende si mituri povestirile care con-
stituie obiect de credinta; sint povesti, fabule etc. cele
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care nu constituie obiect de credintd. $i, cu un grad de
precizie in plus, sint mituri povestirile-obiect de credinta
care se traduc prin acte magice si religoase.

in teorie, astfel de definitii sint excelente, deoarece
exista intr-adevar o linie de demarcatie foarte netd,
absoluta, intre profan si sacru. Dificultatea consta doar
in a discerne cind si unde o aceeasi povestire sau tema
este sau nu ,obiect al credintei”. Copilul crede oare in
existenta lui Degetel sau a Cenusaresei? Unde vom clasa
~povestile miraculoase”, ale caror personaje sint zine si
capcauni si In care se vorbeste despre obiecte ferme-
cate, de metamorfoze? Nu ar fi ele legende, desi neloca-
lizate si cu personaje neindividualizate?

Pe de alta parte, anumite povestiri cu personaje net
divine nu se traduc in act, iar daca este vorba de poves-
tiri clasice, nimic nu dovedeste ca la un moment dat ele
ar fi facut parte, ca elemente esentiale, din ceremoniile
religioase. Dimpotriva, recitarea poemelor homerice ficea
parte din asemenea ceremonii, iar caracterul sacru al
recitarii lor este dovedit de invocatiile care le precedau,
Jimnurile homerice”.

Prin urmare, toate definitiile propuse sint in acelasi
timp exacte si inexacte: fiecare imbratiseaza un grup
mai mare sau mai mic de fapte, fara sa tina seama de
cazurile intermediare, care nu sint neglijabile, nici prin
numdr, nici prin raspindire.

Nu este aici nimic rusinos pentru stiinta si, sper, ca
nici pentru cititor. Ar fi, de altfel, surprinzator ca o
activitate umand oarecare sa poata fi definita prin formule
rigide si inguste. Orice activitate, productia literard la
fel ca altele, este supusa jocului liber al fortelor, joc
ilogic si irational, la care omul se acomodeaza cum poate.

Oricum, termenii respectivi vor fi utilizati, in primul
rfind, cu sensul lor obisnuit si cu sensul lor stiintific
recent, raminind sa fie precizate mai clar pe masura ce
se prezinta cazurile particulare. Adica vom intelege prin
legendd o povestire localizata, individualizata si obiect
al credintei, iar prin mit o legenda 1n legatura cu lumea
supranaturald si care se traduce, 1n acte, prin rituri.
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DATAREA RELATIVA A LEGENDELOR

Teoria veche a anterioritdatii miturilor. O aceeasi temd
este simultan mit, legendd sau poveste. Teoria lui Wundit
asupra anterioritdtii povestii. O criticd a acestei teorii.
Legenda rituald sau mitul. Anterioritatea legendei.

Se intelege ca, daca deja este dificil sa se clasifice
diversele povestiri In categorii bine delimitate, va fi si
mai greu sa se determine legatura lor genetica.

Problema anterioritatii relative a povestii, a legendei
sau miturilor este una din cele mai discutate in cursul
secolului al XIX-lea. Mult timp, s-a admis ca la origine a
fost mitul, ca legenda a fost o deformare a acestuia, con-
firmata prin poveste. Iar numerosi savanti care, pornind
de la o poveste data, au dorit sa urce la mitul presupus
originar, au dat dovada, cel putin, de ingeniozitate. De
exemplu, Gubernatis, care a restabilit mitul solar a carui
ultima degenerescenta credea ca o vede in Cenugdreasa.

Astdzi sintem mai intelepti. Totusi e bine sa reactio-
nam aici impotriva unor confuzii bazate pe o atitudine
exact inversd celei precedente.

Este evident ca povestirea Inseamnd mai degraba o
recreare populard, iar literatura scrisa, una a minoritatii
cultivate. Or, de multe ori, de exemplu la greci, persani
sau hindusi, literatura contine si mitologia, in sens de
culegere de mituri si de legende transmise prin scris.
Uneori, chiar intreaga literaturd este doar ,mitologica”
si nimic altceva. Literatura asiro-babiloneand nu contine,
cu exceptia culegerilor de texte juridice si de formule
magice, decit povestirea marilor fapte ale zeilor si ale
regilor divini. La fel in Japonia, In Orient, textele sacre
au ocupat si ocupa inca un loc important. Evreii nu
aveau alta literaturd in afara Bibliei, ale carei elemente
istoric, juridic si religios sint unite intr-un tot indisolubil,
fard nici o preocupare propriu-zis estetica.
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Confuzia de care vorbesc rezida in urmadtorul lucru:
deoarece povestea populard este o forma literard pe
placul poporului, iar poporul, inferior elitei ca dezvol-
tare mentala si estetica, reprezinta un stadiu inferior si
anterior al culturii umane, unii s-au crezut indreptatiti sa
proclame anterioritatea povestii fata de legenda si de mit.

Dupa Wundt, povestea ar fi deci anterioara istori-
sirilor care plac elitei, deoarece aceasta este amorald si
miraculoasd, pentru cd este in proza si contine uneori
un element de satira.

Mi-ar trebui mai mult spatiu pentru a demonstra ca
literatura orala, a australienilor, a filipinezilor din inte-
riorul tarii, a populatiei bantu din Africa Centrald, a
eschimosilor si indienilor americani, furnizeaza dovezi
abundente contrare acestui punct de vedere teoretic si
unor asemenea aprecieri de detaliu.

Am indicat deja, in orice caz, ca amoralismul este un
semn de inalta dezvoltare intelectuala si, prin urmare,
ar dovedi mai degrabd posterioritatea povestii, daca nu
ar trebui sd reamintim cd povestile semi-civilizatiilor au
intotdeauna o valoare morald, dar diferita de a noastra.
Ca viciul sa fie acolo recompensat este intr-adevar un
punct de vedere moral, sper.

Adevarul este ca la semi-civilizati exista un fond de
teme care sint cind mituri, c¢ind legende, cind povesti,
in functie de momente, de circumstantele exterioare, de
modificarile sociale.

Fie urmatoarea temd: un animal a facut un bine unui
om care, in continuare, nu vrea sa mai faca vreun rau
acestui animal, nici tuturor celorlalte din aceeasi specie.
Aceasta tema este frecventa in povestile populare, din
Europa si din Asia si fiecare o povesteste, barbati, femei,
copii, oricui. E frecventa de asemenea la populatiile
totemiste si este, In acest caz, o legenda explicativa
despre originea clanului totemic de care au cunostinta
numai membrii clanului, membrii altor clanuri avind
legende de acelasi tip sau cu personaje diferite. in sfirsit,
aceeasi tema cu personaje precise poate fi povestita
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doar novicilor cu ocazia initierii lor la societatea magico-
-religioasd ; este atunci un mit, ca element ritual dintr-un
corp sistematizat de credinte necesare la mentinerea
grupului.

Cind conditiile economice sau mentale se schimba,
tema trece de la o categorie la alta, fara sa se poata
spune ca a degenerat sau nu; ea si-a schimbat doar
aplicarea si atit.

Asemenea variatie in functie de rolul lor in viata gene-
ralad este foarte accentuata in povestirile amerindiene
despre coiot sau lupul preeriilor.

Acest erou este cind un animal propriu-zis, totem
sau protector, din care descinde rasa umana; cind un
demiurg sau un erou civilizator, care i-a invatat pe oameni
mai multe lucruri utile; fie, in sfirsit, un simplu animal,
foarte viclean sau imbecil si limitat. Astfel de povestiri
sint uneori parte integrantd a unei naratiuni cu caracter
sacru, In legatura cu ceremonii determinate; uneori,
dimpotriva, sint povestite oricui se nimereste, ca argu-
ment. Uneori sint desemnate cu precizie localititile in
care coiotul a facut un lucru sau altul; alteori actiunea
se petrece cam la fel oriunde. in sfirsit, uneori faptele
mari ale coiotului sint reportate la Inceputurile lumii
sau cel putin la o epoca foarte indepartata; alteori, pare
ca faptele s-au petrecut ieri si ca auditorii Insisi ar putea,
daca le-ar suride norocul, sa intilneasca un coiot oarecare,
sa fie cel putin martori la stingaciile sau vicleniile sale.

Astfel, povestirile cu privire la coiot sint in acelasi
timp mituri, legende sau povesti. Dar, si aceasta subli-
niere este importantd — ele nu sint toate acestea con-
comitent, la acelasi trib sau in acelasi moment al
evolutiei sale culturale. Sint mituri la gruparile la care
ritualismul general, mai ales economic, este foarte dez-
voltat; sint povesti acolo unde ritualismul nu a fost atit
de elaborat sau a fost distrus la contactul cu altii.

Aceeasi observatie este valabila pentru ciclul iepu-
relui Michabozo, pentru cel al batrinului Napiwa. Ea
este valabila si pentru unele cicluri la indigenii tlinkit,
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la eschimosi, la australieni, nord-asiatici, sud-africani si,
probabil, la populatiile ciuce' si coriace.

Ea prezinta, deci, un caracter de generalizare, care
obliga la a considera problema formarii legendelor sub
un anumit unghi, diferit de cel cu care se multumeau
altadata teoreticienii.

Inainte de a preciza locul de origini al povestirilor,
plasat in India de catre Benfey si Cosquin, sau al mitu-
rilor, plasat in Asiro-Babilonia de scoala panbabilonista
germand (Winckler etc.), trebuie sa se determine mai
intli In ce raport genetic se gasesc acestea intre ele.

Este ceea ce a incercat sa faca filosoful W. Wundt, in
doua volume groase, aparute recent (Psibologia popoa-
relor, n.tr.). In ciuda unei documentatii la prima vedere
abundente, se constatd rapid ca nu a stiut sa utilizeze
metoda comparativa in limitele permise. Wundt a luat
fapte din toate civilizatiile, fara sa cerceteze inlantuirea
lor la fiecare din aceste civilizatii, procedeu foarte peri-
culos atunci cind o astfel de civilizatie, cum ar fi cea a
indienilor din America de Nord, inglobeaza grupuri con-
siderabile, raspindite pe un teritoriu enorm si variat, si
ajunse la stadii de dezvoltare diferite si autonome.

Nu numai ca Wundt a dispretuit utilizarea anchetei
istorico-geografice, dar, in plus, el a considerat productia
literara a semi-civilizatilor drept un fapt exclusiv mental
si psihologic.

Din acest motiv, constatind, de exemplu, existenta
povestirilor propriu-zise la australieni, el a uitat: 1° ca
povestile nu sint numeroase decit acolo unde vechea
organizatie sociala (sistem totemic sau sistem de casa-
torie clasificatoriu) era descompusi: Queensland si
New-South Wales; 2° ci aceste povesti se intilnesc la
triburi inca ,primitive”, ca arunta si dieri, fiind considerate
de indigeni ca ,inventate special pentru femei si copii”,
adica pentru indivizi neinitiati. Aceasta distinctie intre
povestirea exotericad si cea ezoterica este marele punct
de la care trebuie sa plecam.

1. ciuci, populatie paleosiberiana din Siberia orientala, al carei
nume inseamna «proprietar de reni».
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Or, ambele categorii reprezinta obiect al credintei.
Doar pentru cea dintii ar fi valabil termenul extras de
Wundt din Mdrchenmytbus, mythe-conte sau conte-
-mythe, nu si pentru a doua. Citind textele, ne dam de
altfel seama ca povestirile pentru femei si copii sint
perfect localizate, la fel ca si cele pentru barbatii initiati,
astfel incit cuvintul inventat de Wundt, desi hibrid, nu
se aplica nici unora, nici altora.

Introducind acest termen nou, Wundt vrea sa subli-
nieze faptul ca temele povestilor populare din Europa,
la unele popoare, sint tesute In povestirile care constituie
obiect al credintei. Dar acest lucru fusese recunoscut
fnaintea lui de scoala lui Durkheim — pe care Wundt nu
o citeaza nicdieri in lucrdrile sale. Eu Tnsumi am aratat,
in lucrarea mea Mythes et légendes d’Australie, cum, rind
pe rind, o aceeasi temd este poveste sau mit; coexistd
un domeniu exoteric si unul ezoteric de credinte, de
povestiri si rituri, povestirea fiind, in unele cazuri, ea
insasi un rit.

Intr-adevir, activitatea literard sub forma de mituri si
legende este o institutie fundamentald, prin suprimarea
careia societdtile semicivilizate ar pierde unul din ele-
mentele principale de coeziune. Prin recitarea miturilor
si legendelor, australienii iau cunostintd de functionarea
cultelor lor. La fel, formulele sacre ale indienilor cherokee
si rupa (America de Nord), legendele eschimosilor etc.
permit, doar ele, sa se intreprinda vindtori, razboaie
victorioase, sd se obtind recolte bune, ploaia necesara etc.

Descoperirea acestui fapt important, datoratd mai
ales unor etnografi englezi si americani, permite intele-
gerea rolului jucat In vechime de miturile, legendele si
Jformulele” asiro-babilonienilor, egiptenilor, grecilor, fin-
landezilor etc. Simpla recitare are o actiune eficienta in
calitate de rit indispensabil: se povesteste ceremonia
pe masurd ce ea se deruleazd, se explica fiecare etapa a
ei atit participantilor umani, cit si agentilor supranaturali
(totemuri, animale sacre, divinitati de tot felul, zei).

Acest ansamblu de fapte nu ar putea fi disociat arbitrar.
Vreau sa spun ca analiza temelor combinatd cu intro-
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spectia psihologica nu explica geneza povestilor, a legen-
delor si miturilor, nici legatura genealogica dintre ele.

Daca sint sceptic fata de rationamentele lui Wundt
atunci cind este vorba de formele de inceput, ele imi
par si mai putin admisibile cind este vorba de formele
pe care le considera ca pornind dintr-o dezvoltare ulte-
rioard. Am ardtat, deja, ca pentru mine povestirea are
tendinte morale si nu recent, ci ,primitiv”. La fel, nu pot
admite posterioritatea, caracterul ,degenerescent”, nici
al povestirii obscene, nici al povestirii comice. Amindoua
trebuie, sa fie considerate in raport cu riturile corespun-
zatoare. Importanta ,primitiva” a riturilor obscene a fost
demonstratd de catre Preuss, H. Ellis etc. Pe de alta
parte, elementul comic existd deja iIn ceremoniile de
initiere la australieni, la indienii din America de Nord etc.
Se constata, astfel, ca partile obscene sau comice ale unei
povesti raspund, in unele cazuri, unor credinte impor-
tante si pdstreaza o valoare de magie simpatetica.

Luind in considerare toate aspectele, si fard a con-
tinua o discutie a carei expunere detaliata a faptelor,
actualmente cunoscute, ar constitui principalul punct
de interes, ramine ca teoria despre posterioritatea povestii
nelocalizate si neindividualizate in raport cu legenda si
cu mitul este singura admisibila.

in plus, nici o schema genealogici nu se poate baza
numai pe studiul temelor. Ceea ce conteaza este scara
valorilor atribuite de catre povestitori si ascultitori per-
sonajelor puse in scena si faptelor lor.

Or, aici studiul restului activitatii sociale era suficient
pentru a indica adevarata solutie. La fel cum fiecare trib
se considerd el insusi ca singura umanitate adevarata,
tratindu-i pe toti ceilalti drept barbari, salbatici, oameni
fara nume, fantome, monstri etc., la fel cum fiecare trib
poseda propria sa teorie cu privire la formarea lumii
numai in favoarea sa, tot asa el interpreteaza mai intii
fiecare parte din teritoriul sau si fiecare element al civili-
zatiei sale cu ajutorul povestirilor si al riturilor, destinate
sd mentind coeziunea acestei civilizatii si integritatea
teritoriului sau.
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Localizarea, individualizarea si utilitatea se afla deci
abia la inceput. Ele se sterg, se atenueazd si dispar pe
masurd ce grupdrile se intrepatrund si se deplaseaza,
teritoriile ocupate se madresc, civilizatiile se complica,
iar evenimentele geografice, politice si culturale se inde-
parteaza in trecut.
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REPARTIZAREA GEOGRAFICA
A TEMELOR

Provinciile tematice. Teme universale : obiectele miracu-
loase (farmecele). Teme cu difuzare limitatd : suptul la
sin. Teme locale: interpretarea etnopsihologicd si inter-
pretarea etnograficd a limitelor de difuzare a temelor.
Persistenta locald si adaptarea temelor legendare.

Nu e necesar aici sa stabilim repartizarea in diversele
tari si la diferitele popoare a unui motiv sau ansamblu
de motive sau teme determinate. in multe cazuri, acest
lucru este, de altfel, inca dificil. Povestile si legendele
populare din Tibet sau din centrul Americii de Sud (in
amontele Amazonului si al fluviului Orinoco), de
exemplu, ne ramin necunoscute.

Cu astfel de lacune, sint posibile doar sistematizarile
provizorii. Intre altii, Ehrenreich a incercat una pentru
cele trei Americi; Bogoraz, una comparata pentru Asia
septentrionald si America de Nord-Vest; Crooke a intoc-
mit tabloul temelor populare raspindite in India (antica
si modernd); Krohn si Aarne compara temele scan-
dinave, ale rusilor din nord si ale finlandezilor; Polivka,
temele slave; Vesselovski a apropiat temele slave moderne
de cele din Evul Mediu francez si germanic.

in sfirsit, Potanin a construit o teorie curioasa : pentru
temele ,epice” slave, germanice, finlandeze, franceze,
din prezent sau din trecut, el crede a fi gasit prototipul
la turco-mongoli, atribuind chiar si hunilor lui Attila
gloria de a fi furnizat Europei Centrale bazele pe care
timp de secole ea si-ar fi construit, in continuare, toata
literatura sa epicd si populara.

Oricit de incomplete sau de fortate ar putea fi clasi-
ficarile astfel propuse, ele denota ca exista limite chiar
si pentru o materie atit de fluida cum este tema poves-
tirii si a legendei. Existd ,provincii” sau ,arii tematice” care
nu corespund provinciilor lingvistice, si nici celor etnice
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sau culturale. Altfel spus: productia tematica populara nu
depinde nici de limba, nici de rasd, nici de civilizatie.

Cel mult pare sa existe o concordantd intre aceasta
si regiunile geografice. Europa si Asia septentrionala;
Europa Centrald; bazinul Mediteranei; bazinul Nigerului,
bazinul Congo; Extremul Orient cu Tibetul, India si
Indonezia; Oceania, cu diverse infiltratii; Australia: sint
tot atitea regiuni geografice care coincid cu ceea ce
numesc eu provincii tematice.

Nu vreau sd spun, prin aceasta ca, la limita, o anumita
tema nu poate fi intilnita In toate provinciile. De exemplu,
tema obiectelor miraculoase existd pretutindeni; ceea
ce difera sint detaliile.

intr-un loc, obiectul este un covor zburitor, in alti
parte, este un sac mereu plin cu aur, o masa care se
umple de bunatati la porunca sau un inel pe care e
suficient sa-1 rasucesti pentru a face sa apara un slujitor
demoniac. Uneori se vorbeste de un singur obiect; alteori,
de trei si este cazul cel mai cunoscut, unul din obiecte
fiind, de exemplu, bratul care loveste singur si il ajuta
pe erou sd le regaseascd pe celelalte doua, pierdute din
prostie sau dintr-o exagerata incredere.

Cu citiva ani In urma, am inceput sa sistematizez
aceste date in tabele: din cele circa 250 de variante, am
obtinut acelasi rezultat ca acela indicat mai sus: tema
este absolut universald. Motivul reiese clar: nu exista
nici un popor care, la un moment dat al evolutiei sale,
sa nu fi utilizat magia ca tehnica zilnica, dificila si com-
plicata de altfel.

incepem si cunoastem in detaliu, din antichitate,
magia egipteand, asiriand, hindusa, greceascd, latind si,
din zilele noastre, cea australiand sau nord-americana,
chineza sau africana. Vedem ca nu existd nici un obiect
care, date fiind anumite circumstante, sa nu poata fi
utilizat pentru a face rau sau bine, dupa bunul plac al
vrajitorului. Levitatia obiectelor sau a persoanelor, mai
ales a vrdjitorului insusi, este uzuala in magie. Covorul
zburdtor, batul care loveste etc. sint, in poveste, martorii
unei perioade in care se credea cu fermitate in posibili-
tatea fenomenelor de levitatie prin magie.



Repartizarea geograficd a temelor 55

Masa, oala, sacul cu bani care nu se goleste niciodata
fac parte din aceeasi grupa care include si inmultirea
pestilor si a plinilor din Evanghelii si dateaza dintr-o
epoca in care succesul la vinatoare si pescuit sau ali-
mentatia nu erau posibile decit cu conditia ca sa fi fost
executate ceremoniile magice adecvate.

Astfel, tema obiectelor fermecate nu apartine
propriu-zis nici unei provincii tematice, deoarece ea
corespunde unei faze determinate a dezvoltdrii stiintifice
si culturale, mentale si tehnice a umanitatii. Acest stadiu
poate coexista si coexistad intr-adevar cu altele; el se
mentine, de preferinta, la unii indivizi sau la unele
grupuri mai putin evoluate, de exemplu, mai degraba
in munti decit la orase, in Orient mai mult decit in
Europa Centrala. In aceste medii cu o orientare asema-
ndtoare, tema obiectelor fermecate s-a dezvoltat cel mai
puternic.

Sa trecem acum la o temd care nu este universala.
Din cercetarile recente efectuate de E. Cosquin despre
locul de origine si difuzarea temei ,Laptelui de Mama”,
reiese cd una din variantele sale, tema ,Suptului la sin”,
nu se intilneste decit intr-o regiune perfect delimitata.

Iata motivul intr-o poveste arabd din Cairo: un tinar
trimis intr-o expeditie periculoasa vede o capcaund care,
cu sinii aruncati peste umeri, tocmai macina niste boabe.
Tindrul se apropie, suge din mamela dreaptd, apoi din
cea stinga si, apoi, se prezinta si spune: ,Pace tie,
mama-capcaun”. Ea 1i raspunde: ,Ai baut din sinul meu
drept, esti deci ca si fiul meu Abderrahim”. Drept urmare,
il ajuta in expeditie. Variantele povestirii se intilnesc in
Maroc, in Kabilia si in Mzab (la berberi), in Tunisia, in
Egipt, 1n insula Socotra, la Constantinopol, in Caucaz si
Albania. E. Cosquin tinde sa alature acestui grup o
legenda javaneza si sa caute originea tuturor in India:
nu e mai putin adevdrat ca regiunea reald de difuzare a
temei este Mediterana meridionala si orientala.

Se cunosc si alte cazuri asemandtoare, la fel de clare.
Daca unele teme se intilnesc de la un capat al lumii la
celalalt, altele, dimpotriva, au o difuzare limitata la un
spatiu relativ restrins. Citeva sint chiar strict locale.
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Pentru primul caz s-a gasit ca explicatie faptul ca
spiritul ramine pretutindeni identic cu sine 1nsusi si
lucreaza in aceleasi directii cu ajutorul datelor furnizate
de experientd. Este teoria Vdlkergedanke a lui Bastian
si a continuatorilor sdi, elaborata de altfel nu numai
pentru povesti, mituri si legende, ci pentru toate ele-
mentele civilizatiei.

Aceastd teorie este insuficienta. In prezenta expe-
rientei, oamenii din diverse regiuni si de rase diferite
construiesc ipoteze si actioneaza urmind cai diverse. Pe
de alta parte, ea nu explica tocmai existenta provinciilor
tematice, nici a provinciilor culturale sau a ,ariilor de
civilizatie”.

Pentru a determina legile formarii si transmiterii
temelor populare, se cuvine deci sa se tind seama de
toate activitdtile concomitente celei literare, precum si
de conditiile de loc si de timp si de contactele indivi-
duale sau colective (negustori, invazii etc.). Variantele
trebuiesc clasificate concomitent dupa localitate, data,
limba si dupa tipul de civilizatie in care acestea sint in
curs, apoi sd se Intocmeascad un tabel, nu numai al
asemandrilor, ci si al diferentelor. Este ceea ce au recu-
noscut, atit In America cit si In Europa, de cel putin
doudzeci de ani, majoritatea culegatorilor si teoreticie-
nilor In materie de literaturd numitd populara: in stiinta
civilizatiilor in general, metoda trebuie sa fie In acelasi
timp etnografica, istorica si geografica.
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CLASIFICAREA TEMELOR LEGENDARE
PE CICLURI

Temele izolate §i ciclurile tematice. Catchword sau
cuvintele-tip. Prologul la O mie si una de nopti gi
povestea Estherei. Localizarea actiunii si individuali-
zarea personajelor. Ciclul lui Polifem in trecut §i in zilele
noastre. Transformarea ciclurilor tematice.

Fie ca este vorba de o legenda, fie de o poveste
populara sau nuveld literara moderna, subiectul tratat
poate fi expus in putine fraze. Un tindr sirac devine
bogat datorita sireteniei unui animal fermecat; aceasta
este tema din Motanul incdltat. Un sot este Impiedicat
sa 1si pedepseascd nevasta neascultitoare: recunoastem
aici pe Barba-Albastrd. Povestiri care acopera multe
pagini pot fi astfel rezumate in citeva cuvinte.

Etnografii si folcloristii americani s-au obisnuit sa
insoteasca textele culese cu rezumatul lor tematic. Mai
mult, se tinde chiar ca, iIn memoriile informative speciale,
sa nu mai fie desemnata fiecare temd decit printr-un
cuvint-tip, catchword-ul.

Lowie si Kroeber au alcatuit liste cu astfel de cuvinte:
Orfeu-Calatoria in ceruri — Zborul focului — Craniul care
se rostogoleste — Copii parasiti — Degetel — Calciiul lui
Ahile — Pasarea Rock — Potopul etc. Utilitatea acestui
sistem este evidenta pentru cine doreste sa studieze o
temd oarecare comparativ.

Rareori Insa o tema se prezintd in stare izolatd. De
obicei, o poveste sau o legenda contin mai multe teme,
fie intretesute, fie juxtapuse. Astfel, legenda biblica a
Potopului nu este constituitd doar din tema apelor trimise
ca pedeapsa de care nu scapa decit o singurd familie
sau un singur individ. Ea contine, de asemenea, tema
arcei, tema cuplurilor de animale, tema opririi pe un
munte, tema mesajului triplu al animalelor, tema jertfei
pentru divinitate a celui ,salvat”.
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Numesc aceastd combinatie de teme ciclu tematic.
Va fi potrivit, deci, sa distingem cuvintele cheie care
desemneaza temele speciale, cele care se aplica unor
cicluri complexe, cum ar fi, in lista de mai sus: Orfeu,
Calatoria In ceruri etc.

Studiul ciclurilor tematice este inca putin avansat.
Excelenta monografie a d-rei R. Coxe despre Cenusdreasa
arata calea ce trebuie urmata, cu atit mai mult cu cit ea
o completeaza periodic in revista ,Folklore” (Londra).
Pentru legendele biblice, cartile recente ale lui O.
Dihnhardt sint de un mare ajutor. Unele dintre ele au
facut, de altfel, obiectul citorva monografii speciale:
Potopul, Samson, Iona, Solomon etc.

Mai studiate au fost ciclurile trecute in intregime sau
partial in literatura culta, cum ar fi temele fabulelor
(fabliaux), despre care se poate consulta celebra carte
a lui J. Bédier'. Este mai ales cazul motivelor utilizate
de catre povestitorii italieni din Renastere, de poetii
minori englezi si francezi si, in sfirsit, al marilor cicluri,
in primul rind populare, ca Faust, Don Juan etc.

O aceeasi tema poate apartine mai multor asemenea
cicluri, importanta ei relativa putind sa difere la fiecare
din ele. Esentiala in unul, ea devine secundara in altul.
E necesara o foarte precisa cunoastere a materialelor
pentru a putea decide daca intr-un ciclu determinat
tema este esentiald sau nu.

Asupra acestui punct, datoram niste observatii foarte
juste d-lui Cosquin, care noteaza cd, drept urmare a
unei erori de apreciere de acest tip, De Goeje a inter-
pretat gresit ,Prologul-cadru al celor O mie si una de
nopti”* si a pus-o in legatura pe Seherezada cu Estera.

Dupa cum se stie, Seherezada 1i propune tatalui sau
sd o dea de sotie lui Sahriar cel crud si razbunator: ea
salveaza astfel vietile tatalui si ale tuturor celorlalte fete
de maritat din neamul sau. Estera se oferd pe sine:

1. Joseph Bédier (1864-1938), autor al unor lucrari fundamentale,
dintre care: Les Fabliaux si Légendes epiques etc.
2. ,Povestea regelui Sahriar si a fratelui sau, regele Sehzamen”.
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unchiul sau Mardocheu este cel care o da regelui Assuerus
pentru a-si asigura functia de vizir si a contrabalansa
intrigile curtii. Soarta poporului evreu este legata de
aceasta intrigd de harem, banala in Orient. Estera nu
salveaza nicidecum viata amenintata a tinerelor evreice.
Cele doua teme nu au nici o legatura una cu alta, excep-
tind faptul cd amindoud au un element comun: ruda
unui vizir devine sotia unui rege. E putin.

Este vorba in acest caz de teme ai caror eroi poarta
nume proprii si a cdror actiune este mai mult sau mai
putin localizata. Aceste doud elemente prezinta o mare
importanta in studiul comparativ al ciclurilor tematice,
asa cum o va ardta discutia urmatoare asupra ciclului
lui Polifem.

Odiseea contine mai multe teme ale caror personaje
au un nume si sint descrise, iar locul actiunii este indicat.
Ni se aratd stincile pe care Polifem le aruncase, din
razbunare, spre corabia grecilor. De-a lungul secolelor
si pe masura modificarii civilizatiilor, ciclopul semizeu a
devenit, chiar in Grecia, un simplu demon fara nume si
forma proprii. In variantele moderne, Ulise cel istet nu
mai este decit cosmotrigurist, un baiat de treaba, un
vulgar globe-trotter' pe care sotia demonului il ajuta si
scape.

Dimpotriva, paralele identice cu legenda homerica
au fost descoperite n zilele noastre in Caucaz: monstrul
si locul actiunii sint descrise cu precizie, iar scopul
istorisirii este acelasi: explicarea anumitor accidente
naturale. Asemenea variante sint asemandtoare cu cea
din Odiseea.

Aceeasi temad poate avea intr-un acelasi ciclu si o
semnificatie locala iar eroii sdi, un caracter individual;
sau isi poate pierde semnificatia si individualitatea. Toate
ciclurile tematice sint supuse acestui dublu curent de
localizare si de personificare pe de o parte, de delocali-
zare si de depersonificare, pe de alta.

1. Calator prin toata lumea (n.t7.).
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Un caz interesant de combinare a celor doua curente
este cel furnizat de legenda despre portul italian Livorno,
povestita folcloristului Politis de catre matelotii greci.

in fata orasului Livorno, exista o insuld numita
Gorgona, unde trdiau odinioara niste pirati de temut.
Fiul regelui din Livorno se hotarise sa scape tara de ei.
In acest scop, intr-o noapte a dus pe insuld un mare
numar de butoaie cu vin. Piratii le-au gdasit si s-au
imbatat turtd. Cu totii, au fost lesne ucisi de soldatii
printului. De bucurie, la intoarcere, printul uita sa stea
in carantina. Citiva consilieri l-au intrebat pe rege, fara
sd stie ca era vorba de fiul sau, cum sa procedeze cu
cel care intrase in port fara sa fi respectat carantina. Sa
fie ucis, spuse regele. Incit Printul a fost ucis. Mai tirziu
i se va ridica intr-o piata a orasului o statuie care-l
reprezenta aldturi de piratii inlantuiti.

Cele doua teme, a Imbatarii prin viclenie si a acu-
zatului condamnat de un judecator, de obicei tatal sau,
care nu stie despre cine este vorba, sint raspindite izolat
in antichitatea clasica, la fel ca in zilele noastre, in
numeroase tari — dar nelocalizate; interesant este in
acest caz faptul ca matelotii greci, ignorind realitatea isto-
rica locala, au adaptat ambele teme, in general izolate,
pentru a oferi justificare existentei statuii din Livorno a
marelui duce de Toscana, Ferdinand al II-lea, ridicata in
1617 spre a comemora victoriile sale asupra corsarilor
turci, care se vad iIntr-adevar inlantuiti, pe piedestal.

Se cuvine deci, pentru studiul ciclurilor tematice, sa
nu ne cantondm In examinarea doar a unei singure
categorii dintre cele trei mari categorii de povestiri de
mai sus. Paralela dintre teme poate sa nu se regaseasca
decit intr-o serie de legende. Si, In orice moment, o
tema legendara, bine localizatd, poate fi intilnita la celalalt
capat al lumii intr-un ciclu de povesti populare.

Unele cicluri tematice au suferit de-a lungul secolelor
mari dezvoltari. Astfel, antagonismul intre Dumnezeu si
Satana se exprima astdzi prin infiltrarea de origine apo-
crifi a unor vechi teme orientale, mai ales persane, in
tot felul de povestiri in care Dumnezeu face un lucru
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bun, iar Satana unul rau. Atunci ¢ind, ca si in cazul de
fata, pot fi regasite temele in cartile sfinte, sau pretinse
astfel, si se pot atasa la un corp sistematizat de credinte,
studiul ciclurilor este relativ usor. Dimpotriva, studiul
este o complicatie aproape fastidioasa cind este vorba
de a compara sute de versiuni, care nu se leaga de nici
un document scris. Este, intre altele, cazul ciclurilor
africane, de exemplu ciclul lui Ananzi Pdianjenul, trans-
portat mai tirziu in America prin sclavi, unde a luat
formele studiate in detaliu de domnisoara Werner.

Mecanismul acestor transmiteri si transformari nu a
putut fi pina acum Incadrat in niste legi precise. Citeodata,
are loc o transmitere la distanta, fara nici o modificare.
Alteori, modificarea se face pe loc, lent sau rapid. Exista
cazuri cind transmiterea accelereaza transformarea. Sau
transformarea este cea care permite si faciliteaza trans-
miterea.

Tocmai am vazut ca personajele Ulise si Polifem au
persistat; iatd si alte citeva cazuri de acelasi tip, mai
complexe, alese dintre cele adunate de Denham Rouse.
in Grecia actuala, se regisesc nu numai temele lui Peleu
si Thetis, ale viitorului erou cufundat de mama sa in
apa unui anumit fluviu si invulnerabil peste tot in afara
de calcli, ca Ahile, temele calului troian, ale Danaidei,
dar si tema lui Pygmalion si a Galateei. Iata forma
modernd a celei din urma, culeasa in insula Astypolaia.

Trei prieteni, un calugar, un timplar si un croitor, au
ajuns sa-si petreaca noaptea intr-o coliba de pastori. Ei
s-au hotarit sa vegheze pe rind, primul fiind timplarul.
Obosit sa tot stea asezat, el lua o bucata de lemn si cu
ajutorul uneltelor sale il sculpta grosolan in forma de
femeie. Apoi il puse in picioare intr-un colt. Cind veni
rindul croitorului, acesta se aseza si incepu sa hoina-
reasca cu gindul. Deodata, vazu in umbra o forma ome-
neasca si, ridicindu-se brusc, incepu sa tipe: ,La arme!”
Vazind insa ca nu se misca nimic, s-a apropiat, intele-
gind ca era vorba de o farsa a timplarului: ,Bine, isi
spuse, voi raspunde cu aceeasi moneda calugarului”. $i,
adunind de pe unde apuca zdrente, ficu un fel de
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palton pe care il aranja pe statuie. Curind, fu rindul
calugdarului sa stea de paza. Si lui i se facu fricad mai intii
de statuie. Dar vazind ce era 1i pdaru rau ca aceasta nu
are suflet si Incepu sa se roage. Dumnezeu ii ascultd
ruga si iata statuia inviind: trebuiau deci sa se decida
cdruia din cei trei avea sa-i apartind femeia, si de aici
incepe tema foarte raspindita a Gilcevei.

Iata o adaptare inca si mai curioasa a unui vechi mit
cunoscut, aventurile Demetrei si Corei. Povestea moderna
a fost culeasa chiar la Eleusis: sfinta Demeter avea o
fiica extraordinar de frumoasd, pe Afrodita, care a fost
rdpita de un aga turc pe un cal negru ale carui nari
scoteau fum ca si cum ar fi fost in flacari. Sfinta Demeter
isi cdutd in van fiica pretutindeni, cerind-o Soarelui,
Lunii, Stelelor. Calauzitd de o Lebada, ea cutreiera lumea
intreaga pina cind, in sfirsit, ajunse la Eleusis. Primita
cu amabilitate de catre seful satului si sotia sa, ea le
binecuvinta ogoarele. Dupa tot felul de peripetii, fiul
sefului o gasi pe Afrodita. Demeter si fiica sa se
intoarsera in tara lor si nimic nu s-a mai auzit despre
ele vreodata; dar de la binecuvintarea sfintei, cimpiile
din Eleusis au fost intotdeauna de o minunata fertilitate.

Dacd ne reamintim ca misterele din Eleusis aveau
un scop esentialmente agrar si ca intreaga istorie a
Demetrei si Corei este doar o povestire justificativa a
misterelor, nu putem fi decit frapati de persistenta cu
care elementele fundamentale ale temei clasice s-au
mentinut In aceasta localitate, altadata sacra.



CapitoruL Il
ORDINEA TEMELOR iN LEGENDE

Secventele tematice. Importania lor teoreticd. Demonstratia
lui Cosquin si teoria sa ,indiand”. Succesiunea temelor
in variantele lui Polifem. Teoria lui Wundt a ,temei
izolate” primitive. Detaliul tipic. Secventele tntrerupte
(ruperea succesiunii).

De multe ori, observa R.-M. Meyer, se declard ca
Tokay si Johannisberg sint acelasi vin, pentru ca sticlele
se aseamdnd. Sfatul sau constd In a fi alcatuita o lista
detaliata de ,condordante formale”, adica un tablou al
principalelor ,scheme mitologice”, ceea ce voi numi de
preferinta succesiunile temelor.

intr-adevir, nu compararea temelor considerate izolat
este cea care va furniza cheia tuturor problemelor ridi-
cate de studiul literaturilor numite populare, ci numai
cea a anumitor combinatii bine definite dintre ele.

Este ceea ce pe buna dreptate a observat J. Bédier
in studiile sale despre Les Fabliaux si, mai recent, despre
Legendele epice. ,Bunul simt, spune el despre una dintre
ele, aratd cum combinatia Carol cel Mare-Otinel-Roland-
-Belissent-Montferrat-Atilie nu s-a putut forma de doua
ori In mod independent, In mintea a doi povestitori.”
Trebuie, deci, sd se admitd, in acest caz, cd a existat un
singur creator si un loc unic al inventiei, plecind de la
care transmiterea s-a realizat prin Imprumuturi succesive.
Dihnhardt admite si el ca ,intotdeauna similitudinea intre
mai multe teme dovedeste un imprumut cert”.

O incercare ca aceea doritd de R.-M. Meyer a fost
publicatd de Mac Culloch. El adaugia: ,Succesiunea ase-
manatoare a incidentelor este pentru mine centrul ches-
tiunii insusi. O intimplare particulara poate fi inventata
de doud ori, cum este cazul povestii despre formarea
unui golf, identica la celti si la melanezieni.” Din doua-
sprezece teme combinate intr-o poveste a indienilor
americani, el a gasit patru originale, apartinind folclorului
universal sau european, celelalte doua fiind importate
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din Europa; dar cum nici o secventa europeand sau
universald nu echivaleaza cu povestea respectivd, ea
trebuie privita, pentru combinatia sa speciala, ca fiind
de origine indiana.

Chiar si Ehrenreich recunoscuse necesitatea acestei
metode. Dar s-a abtinut sa o aplice In memoriul sau despre
miturile si legendele, mai ales naturiste, din America de
Sud. Lowie a aratat caracterul hazardat al ipotezelor
sale studiind diversele forme ale ciclului Incercarii.

Dar cea mai buna demonstratie a importantei sec-
ventelor este datorata lui E. Cosquin. El a ales —e drept —
un ciclu tematic fixat prin scris, cel al Prologului-cadru
la cele O mie si una de nopti si, prin urmare, ancheta sa
este atit de ordin literar, in sensul curent al termenului,
cit si folcloric. Acest lucru facilita, fara indoiala, ancheta,
dar nu afecteaza cu nimic importanta metodologica a
memoriului sau.

Prologul-Cadru contine trei teme combinate: a) poves-
tea sotului inselat, care se consoleaza vazind personaje
mai sus-puse in aceeasi situatie; b) povestea fiintei supra-
omenesti a cirei supraveghere geloasa este dejucata de
sotie; ¢) cea a neobositei povestitoare care isi salveaza
tatal, pe ea insasi si pe celelalte femei. Numeroase
povestiri orientale prezinta acest sistem de cadru-prolog,
la fel cum la noi mai multi autori de nuvele introduc
povestirea lor presupunind o partida de vindtoare, un
taifas intre prieteni etc. Sint astfel suficiente doar citeva
cuvinte pentru a stabili o legatura formala intre poves-
tirile disparate.

Numeroase sint aceste cadre-prolog mai ales in vechea
Indie, de unde ele s-ar fi raspindit in Persia, apoi in
Europa (Joconda lui Arioste, 1516 etc.). Important pentru
noi este ca in toate aceste cadre exista o astfel de sec-
ventd, incit sintem obligati sa admitem o origine unica.

Adaug ca sistemul nu a fost adoptat mai departe,
desi teme identice cu una sau alta din temele din O mie
si una de nopti se intilnesc de la un capat la altul al
Asiei, in Europa si Africa. Difuzarea cadrului-prolog
respectiv s-a facut in interiorul a ceea ce eu am numit
provincie tematicd.
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Utilizarea metodei secventelor de catre Cosquin este
cu atit mai interesanta de observat cu cit in ale sale
Contes de Lorraine el a juxtapus paralele izolate arbitrar
pentru a-si Intemeia teoria sa proprie asupra originii
hinduse a tuturor temelor ,populare”. De aceasta data,
el are dreptate. Dar este vorba tocmai de o combinatie
devenitad literara foarte devreme.

Un alt caz tipic de identitati in secvente este furnizat,
asa cum am mai spus-o, de variantele legendei lui Polifem.
Fiecare din elementele tematice din aceastd legenda are
o viata proprie mai peste tot in Europa, dar in zilele
noastre combinatia homerica nu a fost regasita decit in
Caucaz. Ar fi imprudent sa admitem doud centre de
origine. Mai degraba as crede ca variantele din Caucaz
sint adaptari locale ale vechii teme literarizate, devenita
orald mai demult.

E de la sine inteles ca, pe masurd ce concordantele
de detaliu sint mai numeroase, sansele in favoarea teoriei
imprumutului cresc. Dar, se va spune, nimic nu dove-
deste ca astfel de secvente nu s-au format inca de la
inceput. S$i poate se va admite, odata cu Wundt, ca
povestirea primitiva nu contine decit o tema izolata sau
cel mult o impletire, o juxtapunere oarecare de teme de
acest gen. Nu consider opinia lui Wundt, afirmata
energic si repetat, decit o simpla ipoteza introductiva.

Nici studiul direct al activitatii mentale a copiilor,
nici examinarea povestilor, a miturilor si legendelor
salbaticilor, cele mai primitive populatii de azi, nu
autorizeazd o astfel de teorie. Amoeba, fiintd mono-
celulara, este un complex uimitor: este deja o combinatie
organizata de elemente pe care analiza le diferentiaza,
dar care nu au, niciunul dintre ele, o viata proprie. La
fel, o cit de scurtd povestire ,sdlbatica” este deja o
combinatie de teme. Iar daca se intilneste citeodata si o
temd unicd, este mai degrabda ca un reziduu al unei
descompuneri recente.

Orice povestire implica o serie de asociatii logice si
sentimentale, exprimata printr-o serie de motive tematice.
Nu trebuie sa se atribuie o existenta reala disociatiilor
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dintre munca stiintifica si analiza. Viata reala nu ofera
spre observatie decit sinteze deja construite.

Acest lucru conduce la restringerea valorii a ceea ce
se numeste detaliu tipic. Exista detalii tipice, cum ar fi
pantoful de sticld al Cenusaresei, care sint caracteristice,
dar este curios faptul ca ele lipsesc in versiunile cu
certitudine mai vechi decit a lui Perrault. Daca toate
celelalte detalii sint aceleasi, intr-o varianta orientala de
exemplu, si clasate in aceeasi ordine, trebuie sd se
admita imprumutul, chiar daca detaliul in chestiune lip-
seste. Sint limbi in care cuvintul ,sticla” nici macar nu
existd. ,Detaliul tipic” respectiv a disparut la populatia
tagalog din Filipine, care a pastrat, dimpotriva, frumoasa
caleasca si caii, reducind-i totusi pe acestia la marimea
poneilor filipinezi. Cit despre ,nasa-zina”, ea a devenit —
oroare! — o femela de crab.

Deci, ceea ce face foarte delicatd orice anchetd mai
extinsd este faptul ca exista concomitent o variatie a
detaliilor, o variatie a temelor si o variatie a secventelor
si ca aceste variatii se produc in trei planuri diferite,
daca pot spune asa. Uneori, in doud povestiri, succe-
siunea temelor este aceeasi, dar detaliile descriptive,
numele personajelor etc. sint atit de diferite, incit in
lipsa de versiuni intermediare, nu indrdznim sa afirmam
o legatura genetica a uneia cu alta.

Alteori, dimpotriva, s-au introdus in diverse locuri
teme provenind dintr-un alt ciclu, astfel incit succesiu-
nea este ruptd, dar detaliile concorda pentru fiecare
tronson considerat izolat. $i atunci riscam sa luam drept
probe de Imprumut analogiile conditionate de o iden-
titate de conditii locale de viata materiala si mentala.

Rezulta cd trebuie sa ne ferim de teoriile prea simple
despre locul de origine, legile de formare, de propagare
si de combinare ale temelor folclorice, inainte chiar sa
fi utilizat, in mare, metoda secventelor.

Este chiar uimitor cd aceastd metodad, care cores-
punde studiului ,in serie” din biologie, etnografie si
antropologie etc., nu a fost inca aplicatd mai sistematic
in materie de povesti, mituri si legende.



CARTEA A lll-A

LEGENDELE DESPRE LUMEA NATURALA
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LEGENDELE EXPLICATIVE

Cele trei moduri de reprezentare a universului zoomorf,
antropomorf si normal. Rezultd trei categorii de legende
explicative. Aceste legende sint in aceeasi mdsurd primitive.
Fabulele lui La Fontaine utilizate ca legende explicative.
Formarea continud a acestui tip de legende.

Modurile diverse in care oamenii si-au reprezentat
formarea si constituirea universului se pot repartiza in
trei categorii.

Exista mai intii conceptia zoomorfa, care se formu-
leaza astfel: oamenii, stincile, stelele, zeii, eroii civili-
zatori erau la origine fiinte cu forma animalad si nu au
capatat decit mai tirziu forma lor actuala. Tocmai la
explicarea acestei transformadri serveste un anumit grup
de legende, a cdrui extindere variaza cu populatiile.

Urmeaza conceptia antropomorfa. Animalele, stincile,
demonii, zeii erau la inceput fiinte cu forma umana. Nu
spun oameni, caci aceste fiinte puteau fi pitici sau giganti,
inzestrati cu un singur ochi sau cu sase brate etc.

Punctele de contact dintre cele doua conceptii sint
marcate: 1) in legendele despre metamorfozarea oame-
nilor in animale sau a animalelor in oameni: lupi-garu
etc.; 2) in legendele care pun 1n scena monstri hibrizi:
tauri cu chip de om, zeitati egiptene, himere, sirene etc.

in sfirsit, a treia conceptie, din care deriva clasificarea
noastra stiintifica, lasa fiintelor si obiectelor autonomia
lor specifica. Pe aceasta conceptie se fundamenteaza
legendele cu baza astronomica despre situarea si mis-
carile corpurilor ceresti sau despre diferentele si insu-
sirile speciilor animale sau vegetale etc.

Nu cred ca se poate afirma, bazindu-ne doar pe
repartizarea geografica si istorica a faptelor etnografice,
anterioritatea absolutd a vreuneia dintre aceste conceptii
in raport cu celelalte doua. Fiecare este logica in con-
stituirea si in dezvoltarile sale si normala, date fiind
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ignorarea experimentdrii stiintifice si lipsa de mijloace
tehnice necesare pentru o observare riguroasa a naturii.

in orice caz, nu am reusit si descopar vreun grup
uman 1n care una din aceste conceptii s existe singura.
Se pot cel mult constata diferente de proportie: con-
ceptia zoomorfa predomind, prin importanta si numadr,
la populatiile cele mai putin civilizate si se estompeaza
o datd cu progresul culturii intelectuale.

Ar rezulta cd nu se poate stabili nici o clasificare
cronologicd a legendelor corespunzatoare doar uneia
sau alteia dintre conceptii. Observatia este de natura sa
mineze de la baza toate teoriile unilaterale si mai ales
,teoria astrala”, sub diversele forme pe care le-a imbra-
cat ea din secolul al XVIII-lea si pina astazi. Doar ultima
din aceste forme, foarte la moda in prezent in Germania,
va fi discutata aici, ca punind in opera fapte istorice si
etnografice general cunoscute.

Mai intii insd trebuie sa rezolvam o problema impor-
tantd, indicata deja din diverse unghiuri, dar nestudiata
inca sistematic. Este vorba de caracterul primar sau secun-
dar al legendei explicative. Au fost oare inventate aceste
povestiri doar pentru a explica faptele observate — sau
au fost inventate mai intli povestirile, lor adaugindu-li-se
ulterior elementul explicativ?

in teoria generald, eu cred ca povestirile explicative
sint ca atare in mod intentionat, incad de la inceput.
Povestirea primitiva este utilitard si a propune o expli-
catie pentru un fenomen natural sau social inseamna a
se consacra unei activitati mentale deloc dezinteresate.
Este bine de stiut cum functioneaza universul, pentru
a-1 stapini si pentru ca societatea sa poata trdi in el.

Povestirile utilitariste cu personaje animale sau ceresti
nu iau toate in mod necesar forma naratiunii explicative,
etiologice (Lang etc.) sau biologice (Wundt etc.). Ele pot
fi pur si simplu descriptive.

Popoarele care traiesc in principal de pe urma vina-
torii poseda un stoc de legende in care sint descrise
obiceiurile animalelor a caror cunoastere se cuvine a fi
dobindita de catre tineri si reinviata de adulti. Mersul
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astrelor intereseaza mai mult pe agricultori. In sfirsit,
acolo unde legenda are calitatea unui mit magico-religios,
ea poseda o valoare explicativa subiacenta, care uneori
este expusa direct, alteori nu este cunoscutd de etno-
grafi decit in urma unei anchete.

Astfel, toate legendele arapaho din culegerea lui
Kroeber sint urmate de interpretarea lor, care nu face
corp comun cu legendele, data lui Kroeber separat.
Dimpotriva, locuitorii din Australia Centrala le-au explicat
inca de la inceput lui Spencer si Gillen sensul poves-
tirilor pe care urmau sa le asculte, la fel cum au facut si
indigenii kwakiutl sau eschimosii cu Franz Boas.

E de la sine inteles ca atunci cind valoarea expli-
cativa este atit locala cit si tribala, daca legenda se
transmite unor triburi cu organizare sociala diferita, ele-
mentul explicativ poate sa cada. Astfel interpretez eu
faptul curios ca o aceeasi tema este explicativa intr-un
loc si nu mai este asa la citiva kilometri departare.

Pe de alta parte, aceeasi povestire, astfel demone-
tizatd, poate sa recapete o valoare explicativd identica
celei dintii sau una noua daca ajunge la un popor ale
carui legende sint in totalitate utilitariste si explicative.

Asa s-a Intimplat chiar si cu fabulele lui La Fontaine.
intr-o poveste a populatiei shuswap din nord-vestul
Americii, un om-greiere refuza sa-si ajute tribul sa faca
provizii de somon pentru iarna. Lui 1i pldcea mai mult
sa danseze si sa manince iarba. O data cu venirea iernii,
cind iarba e acoperita de zapadd, in van cere de mincare
peste tot; i se spune sd se joace in iarba. Pe jumatate
mort de foame, Greier se transformad in animalul cu
acest nume. ,De acum Inainte, i se spune, pentru ca ai
fost lenes, nu vei trai decit din iarbd si iti vei petrece
viata sarind de ici colo si facind zgomot.”

Cum se stie cu certitudine c¢a si canadienii francezi
au fost In legaturd cu acesti indieni si le-au povestit
istorioare, legenda shuswap trebuie privita ca o adap-
tare locala a Greierului §i furnicii, careia i s-a adaugat
o concluzie explicativa de acelasi tip cu cel care carac-
terizeaza legendele shuswap indigene.
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Sint cunoscute si alte cazuri de acelasi ordin, de
exemplu, povestea Iepurele si Broasca-testoasd, utilizata
pentru a explica de ce iepurele are buza despicata. Dar
astfel de cazuri sint atit de putin numeroase si de dise-
minate fata de grupuri importante de legende expli-
cative net indigene si locale, incit ele confirma mai
degraba decit infirma opinia generalad expusa mai sus.

De altfel, legendele explicative locale sint apte sa se
formeze la fiecare popor si In orice moment, caci noi
fapte vin sa se ofere neincetat observatiei. Cind albii au
introdus boii In Australia meridionala, indigenii si-au
spus imediat: boii sint mamele si sotiile albilor, caci ei
la cara poverile. Acesta este intr-adevar rolul femeii
australiene.

De asemenea, sint numeroase legendele despre
vapoarele cu abur, despre cdile ferate, despre locomo-
tive, despre aparatele de fotografiat etc. Si daca vreodata
un semi-civilizat intilneste in calatorie un accident natu-
ral remarcabil, el si-l explica imediat, si il explica si
compatriotilor sai ramasi acasd, printr-o legenda.

Se va observa ca la fel procedeaza copiii, dar cu
incidente imprumutate din civilizatia noastra si urmind
alte cai de asociere decit cele ale ,salbaticilor”.

Acestea fiind spuse, voi trece In revista diversele
grupuri de legende despre obiecte si fiinte din naturd,
considerindu-le intotdeauna in corelare cu mecanismul
si ratiunile de a fi ale originii lor, ale formelor si ale
evolutiei lor.



CapiToruL Il

LEGENDE DESPRE STELE, CER,
PAMINT SI APE

Religiile si legendele astrale. Importanta lor relativ
redusd. Scoala astrald germand. Convergenta legendelor
despre potop. Cutremurele de pamint.

Cultele si legendele avind drept obiect cerul, ful-
gerul, soarele, luna, constelatiile, calea lactee si eclipsele
au atras dintotdeauna atentia teoreticienilor, fara indo-
iald pentru ca de aici a provenit la evrei, la greci si la
romani, miscarea care a condus la monoteismul crestin.
Astfel s-a supraestimat considerabil importanta religiilor
si a legendelor ceresti si astrale, atit in viata practica de
zi cu zi, cit si in geneza ciclurilor religioase si legendare.

Cultele solare, In preajma inceputurilor erei crestine
de exemplu, sint de o importanta minima fatd de formi-
dabilul ansamblu contemporan de credinte si de rituri
privitoare la demonii bolii si ai vegetatiei, la spiritele
animale si ancestrale.

La fel in Egipt si in Babilon. Pe masurd ce numadrul
de documente creste, se observd cum cele care ies in
evidentd, de exemplu cele consacrate practicilor coti-
diene de conjuratie, de exorcizare, de vindecare, de
protectie etc., resping in plan secundar faimosul sistem
astrologic. La semi-civilizatii actuali, disproportia este si
mai frapanta.

Situatia era aceeasi si in crestinism: spre sfirsitul
secolului al XIX-lea, cultul sfintilor si practicile magice
de tot felul jucau in viata populara un rol cu mult mai
important decit cultul oficial al lui Dumnezeu si al
Mintuitorului.

Aceeasi observatie e valabila pentru legende. Cele
care se raporteazd clar la planete si la stele sint intr-un
numdr ridicol de mic prin comparatie cu cele care
povesteau despre ape, munti, accidente de relief, ani-
male, plante, oameni, sate, morti, strigoi, demoni etc.
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Nici macar nu se poate concepe cum de s-a inceta-
tenit o astfel de eroare de perspectiva la sfirsitul secolului
al XIX-lea si cum de s-a putut ea mentine pina in zilele
noastre, sustinutd de mai multe scoli de teoreticieni.
Doar etnografii au protestat, insa prea timid.

Astfel, exploratorul Von den Steinen a ficut obser-
vatia excelentd ca e mult mai important pentru semi-
-civilizat sa cunoasca animalele si plantele, sa ajunga sa
le stapineasca si sa le inmulteasca pentru folosinta proprie,
decit sa se intereseze de mersul astrilor.

Iata de ce, in majoritatea legendelor, corpurile ceresti
sint identificate cu animalele. Este vorba de o conceptie
primitivd, nedegeneratd. Sau ele sint identificate, asa
cum am mai spus, cu oamenii, lumea celesta fiind repre-
zentatd ca organizata pe acelasi plan cu societatea umana.

Numai in citeva tari a fost elaborat un corp de legende
si de doctrine propriu-zis celeste si astrologice, in care
astrele sint privite ca o specie distinctd de cea a oamenilor
si animalelor, autonoma si condusa dupa reguli proprii.

Dublei erori de perspectiva si de interpretare i s-a
adaugat si utilizarea unei metode gresite. Ea consta, in
primul rind, in a restringe termenul de ,mit” la ansam-
blurile tematice care trateaza doar corpurile ceresti, apoi
a compara respectivele ansambluri ,in afara oricarei
circumstante de timp sau de loc”, abstractie facind de
civilizatiile in care circula aceste ,mituri”, afirmindu-se
cd ,data si momentul redactdrii acestor teme nu au in
esentd nici o semnificatie”.

Aceasta este metoda noii ,societati mitologice”
germane, care cuprinde istorici, folcloristi, etnografi,
asiriologi cunoscuti prin cercetari importante in domenii
speciale. De aceea nu am putea trata cu dispret nici
una din publicatiile lor ,mitologice”, toate remarcindu-se
printr-o uimitoare documentare. Volumele masive in
care Jensen a comparat epopeea asiro-babiloniana a lui
Ghilgames cu Biblia si alte cicluri tematice din Orientul
antic sint dintre cele mai interesante.

Dar ce sa credem despre echivalentele pe care el le
propune: Luna este Adam, care este Eva, care este
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Sarpele, care este Paradisul, care este Arborele Cunoasterii,
care este heruvimul cu sabia in flacari, care este Cain,
care este Abel! E adevarat ca am fortat putin nota aici.

Cit despre Siecke, el a inclus toate luptele impotriva
unui monstru feroce sau a unui balaur in categoria temei
eclipselor (balaurul care maninca Soarele: China etc.) si
tocmai a publicat o brosurd in care se vede clar ca
buna-ziua ca Mercur psihopompul si zeul-terme nu este
altul decit Luna.

Dar, vai! Acolo unde Siecke vede teme lunare,
Frobenius vede cu nu mai putind convingere si cu tot
atita indreptatire teme solare. Dacd savantii acestia s-ar
pune midcar de acord! Se repeta intrutotul dezbaterile
intre partizanii scolii naturiste a raposatului Max Muller:
acolo unde unul vedea furtuna, celdlalt vedea zorile,
altul amurgul iar un altul un nor miscator.

Departe de mine gindul de a nega ca existd, la diverse
popoare, asemandri frapante intre temele si riturile legate
de soare, de luna, de stele etc. Dimpotriva: daca astfel
de asemanari n-ar fi existat ar fi trebuit sa ne miram.
Fenomenele de observat, de descris, de explicat si de
dirijat prin actiune magica sint, in definitiv, simple:
fazele lunii, mersul zilnic al soarelui, alternanta zi/noapte,
succesiunea anotimpurilor, punctele stralucitoare fixe de
pe cer, o miscare regulata, repartizarea acestor puncte
in grupuri usor de recunoscut, numarul de stele dintr-o
constelatie, dira mare alba care brazdeaza cerul, eclipsa,
petele de pe luna.

Pentru a explica acest mic numar de fenomene,
diversele grupari umane nu au dus lipsa de ingenio-
zitate in detalii, asa cum ne vom da seama consultind,
de exemplu, Mythes, Cultes et Religions de Andrew Lang.
Dar ideile fundamentale ale temelor se restring pind la
urma la un numar redus de motive.

Ideea de departe cea mai raspindita este simpla:
corpurile ceresti sint fiinte pamintene, oameni sau ani-
male, vii sau morti, transportate acolo sus pentru a
dainui sau duse de bunavoie. Ideea pare ,naturala” daca
ne reamintim ca cerul este privit ca o alta lume, trainica
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si locuibild. Sau ca cerul este el insusi o fiinta (egipteni,
maori); in acest caz, a fost inventatd o intreaga alta
serie tematica pentru a explica mersul astrilor.

Dar, vom spune noi, ceea ce conteazd este tocmai
detaliul. Nu este indiferent daca eroul urca in ceruri cu
ajutorul unei fringhii, cu o scara, vapor, cal Inaripat sau
printr-o virtute ascensionala speciald sau, in sfirsit, daca
el ajunge acolo pentru ca atinsese orizontul.

Fard indoiala: dar pind aici nici Frobenius, pentru
Oceania si Africa, nici Ehrenreich, pentru America si
Extremul-Orient nu au reusit sa demonstreze ca exista
pentru toate aceste detalii un sistem initial din care
temele actuale ar fi fragmente dispersate, desi ei au
relevat coincidente si paralelisme de netagaduit.

Pentru moment, trebuie sd nu tinem cont de teoria
de mai sus: in prezenta unor fenomene simple si
pretutindeni identice, activitatea mentala nu se poate
misca decit in limite strinse. Ceea ce tocmai am spus
despre astri, este valabil si pentru alte fenomene natu-
rale ca tunetul, furtunile, inundatiile, cutremurele etc.

Inundatiile locale au dat nastere la un intreg ciclu de
teme care, sub influenta misionarilor, au avut tendinta
indentificarii cu tema biblica a Potopului. Variantele au
fost reunite succesiv de reverendul Andrée, de Usener,
Winternitz etc. si se constata ca in Europa orientala si
septentrionala de azi, ca si in Orient si Siberia, exista
un ciclu special care s-a format in Mesopotamia, a
trecut, pe de o parte In Palestina, pe de alta parte, in
Persia si de acolo s-a raspindit in evantai la arabi, la
crestinii meridionali, la slavi si la uralo-altaici, variantele
de origine semitica fiind monoteiste, iar cele de origine
persand, dualiste (Dumnezeu si Satana).

Transmitindu-se, legendele Potopului universal si-au
asimilat alte legende, despre ploi abundente sau inun-
datii fluviale. Adesea, are loc convergenta intre acest
ciclu si cel al Oraselor scufundate (ca orasul Ys), prin
tema Pedepsei Supranaturale. Unele teme insulare bazate,
fara indoiala, pe inundatii devastatoare s-au legat si de
tema biblica. Astfel incit, in prezent, ciclul este de o
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complexitate considerabila. In definitiv, trebuie sa admi-
tem totusi un mare numar de locuri de origine pentru
tema centrald, cea a distrugerii unui grup uman de cdtre
ape, o singura familie supravietuind dezastrului si asigu-
rind reconstituirea speciei umane.

Adaug ca s-a produs si o convergenta cu alte teme
ale distrugerii: prin incendii, prin cataclisme orografice,
masacre in masa etc.

Trec acum la legendele despre cutremure. Ideea
obisnuita este ca pamintul sta sprijinit de un animal
care se miscd sau cd fiintele prizoniere in interiorul
pamintului Incearca sa iasa (titanii). B. Struck a raportat
pe harta rezultatul anchetei sale asupra temelor africane.
In intreg nordul si nord-estul Africii, cutremurele sint
atribuite boului care sustine pamintul ; ideea unei fiinte-
-suport se regaseste in Sierra-Leone, pe de o parte, iar
pe de alta parte la tribul suaheli; ea exista si in trei
cazuri de origine asiaticd, musulmanii servindu-i de
transmitatori. in Abisinia, cutremurele sint o pedeapsi
de la Dumnezeu; la fel in Luango si pe Coasta de Aur:
aici, se recunoaste influenta crestina. In Africa orientala
si meridionala, apoi in Hinterlandul golfului Guineei,
fenomenul este fie opera unor demoni subterani, fie a
spiritelor stramosilor, molimo. Ambele explicatii sint
indigene. Exista deci, in acest caz, trei cicluri tematice,
care corespund la trei tipuri de civilizatie.
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LEGENDELE CU PERSONAJE ANIMALE

Legendele totemice. Legendele evolutioniste si transformiste.
Legendele explicative despre forma si obiceiurile anima-
lelor. Cazuri de convergentd. Cazuri de convergentd prin
Apocrife. Animalele ca eroi civilizatori. Ciclul Corbului
in America de Nord.

Studiul diverselor tipuri de legende cu personaje
animale ne va permite sa privim mai indeaproape pro-
blema vechimii relative a fiecarei categorii de povestiri.
Am evidentiat deja fabula care, ca si povestea, cu rare
exceptii, nu este localizata, nici obiect al credintei.

Aceste exceptii contin fabulele ai caror eroi-animale
pot fi totemuri stravechi sau zeitati zoomorfe antice:
animale feroce, coiot, pdianjen etc. Asemenea cazuri sint
de altfel rare si discutabile, cu atit mai mult cu cit studiul
acestor credinte si rituri, raportindu-se la animale, este
relativ putin avansat. in aceasta privinta, de exemplu,
Africa a fost foarte putin studiata (in Africa au fost intre-
prinse foarte putine anchete). Cu toate acestea, s-a demon-
strat recent ca si aici totemismul este raspindit si esential.

Reamintesc cd totemismul este un sistem in acelasi
timp religios si social. Totemul este protectorul si stra-
mosul specific al unui grup uman, care nu 1l ucide, nu 1l
raneste si nici nu 1l maninca, 1l inmorminteaza ca pe un
om etc. Membirii grupului nu se pot cdsatori intre ei, ci
numai cu oameni din alte grupuri totemice. Totemismul
constd, deci, intr-un ansamblu precis si determinat de
credinte, de rituri si de reglementari foarte caracteristice.

Motivul initial al formarii lui nu este cunoscut inca,
in ciuda cercetdrilor etnografice, cercetari stiintifice —
precizez. Totemistii 1l cunosc, in sensul cd au inventat,
in legaturd cu acesta, explicatii. Dacd totemismul nu ar
consta decit din credinte si din rituri, s-ar putea admite
ca anumite categorii de legende de acest tip au fost
punctul de plecare, cauza eficientd a sistemului.
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Dar cum aspectul magico-religios nu este niciodata
independent de reglementarea matrimoniala, iar aceasta
din urma, din cauza caracterului siu complicat, nu poate
proveni dintr-o legendd, majoritatea legendelor totemice
trebuie privite ca fiind provocate de existenta unor institutii
anterioare lor.

Am citat deja (p. 40) o curioasd legenda australiana
despre originea totemurilor la dieri. Ea are, dupa cum
se vede, o baza evolutionista. in alte parti, se considera
ca oamenii descind din totemul lor animal prin disparitia
unor membre si organe si prin adaptare progresiva la
mediul material, social si mental. Sau se crede ca grupul
uman descinde din unirea sexuald a unui om cu ani-
malul totem. Citeodata, legendele animale sint la juma-
tatea drumului intre legenda totemica propriu-zisa si
legenda explicativa animala de tip obisnuit.

in Madagascar existi un tip de lemurieni numiti
babakoto, a caror ucidere este interzisa, carnea nu poate
fi mincata etc., si care par a fi totemul mai multor
clanuri: ,Erau odatd, spun cei din tribul betsimisaraka
din Tamatave, un barbat si o femeie infometati. Ei s-au
dus 1n padure sa caute hrana. Nu mult dupa aceasta,
femeia a nascut un copil, apoi al doilea, apoi al treilea,
apoi multi altii. Ei se hraneau cu ierburi si cu rddacini
crude. O parte dintre copii au inceput sa manince orez.
Altii, mai putin inclinati spre munca, au continuat sa
traiasca din ierburi si raddcini. Cei care au cultivat orezul
sint stramosii oamenilor. Ceilalti sint stramosii maimu-
telor babakoto. Babakoto sint parintii oamenilor (adica
ai indigenilor betsimisaraka, se intelege) si sint interzise
vinatoarea si uciderea lor.”

Aceasta legenda explica deci interdictiile speciale
valabile pentru un anumit trib si, simultan, diferenta
intre acest trib si restul omenirii.

O alta categorie de legende, cea mai vastd, explica
moravurile si caracteristicile diverselor specii animale.
Vom gasi unele legende interesante reunite in volumul
Mythes, Cultes et Religions, de Andrew Lang si In majori-
tatea culegerilor speciale. Este evident cd aceste legende
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sint un rezultat al observatiei si ca ele raspund tendintei
intelectuale in care isi are originea stiinta moderna.

Nu toate ni se par ridicole. Existd unele in care
principiul de adaptare, rapida sau lentd, la mediu, este
perfect recunoscut. Uneori, s-a incercat chiar o clasi-
ficare a speciilor animale dupa caracterelor lor esentiale.
Astfel, tribul warundi din Africa Orientala deosebeste
clasa carnivorelor si a intocmit arborele genealogic al
acestora (Van der Burgp.

Interesant este faptul cd, in unele locuri, cum ar fi
Orientul Apropiat, Peninsula Balcanica si tarile slave si
turco-mongole, Incercarile de a oferi explicatii s-au raportat
la Biblie prin ceea ce se numesc Evangheliile Apocrife.

La inceput, clinele nu avea bland. Dumnezeu l-a
asezat pe Adam in Rai, apoi a plecat, lasindu-1 in paza
clinelui. Or, lui Satana, care dorea sia se apropie de
Adam pentru a strica lucrarea Domnului, i era tare frica
de ciine. Drept urmare, Satana a facut sa se lase un frig
mare si ciinele incepu sa tremure si se culca incolacit.
Satana putu sa se apropie de Adam pe care il scuipa de
mai multe ori, si de aici se trag toate bolile, durerile si
pacatele. Intorcindu-se, Dumnezeu vizu raul savirsit.
Dar prea lenes pentru a-1 readuce pe Adam la puritatea
lui de la inceput, el 1i dadu doar un suflet nemuritor. Iar
ciinelui, ca sa fie de atunci Inainte la adapost de frig si
sd-si poata pazi stapinul, 1i darui blana.

Se cunosc numeroase variante ale acestor doud teme,
din care una pare chiar sa fi calatorit pind in Africa
Orientala (masai: Cdt. Mercker). Albina, lupul, corbul,
porumbelul etc. sint de asemenea caracterizate prin
legende in scrierile apocrife; considerate in bloc, ele
dau un tablou complet asupra originii si a caracterelor
tuturor lucrurilor.

Respectivele legende, desi au legatura cu personajele
din Vechiul Testament (Adam, Eva, Satana, Noe,
Abraham, Moise, Solomon, Iona, Iov etc.), sint cu certi-
tudine anterioare acestuia. Pentru mai multe dintre ele,
s-au descoperit paralele exacte, necontaminate, in
America de Nord. Altele provin din vechile conceptii
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dualiste din Persia si Asiro-Babilonia. In sfirsit, altele
sint net fino-ugrice sau turco-mongole.

Astfel, lucrdrile lui Vesselovski si ale lui Diahnhardt
consacrate acestei lucrari apocrife, orale sau scrise, pre-
zintd o importanta teoretica considerabila. Acelasi lucru
e valabil pentru cercetdrile lui R. Basset asupra apocri-
felor etiopiene si, in sfirsit, pentru unele cicluri ale
literaturii zise sibilinice.

S-ar pdrea, dar afirm acest lucru cu toata rezerva, ca
un mare numdr de povesti din Europa Centrala nu sint
decit deformari ale unor vechi legende etiologice ani-
male, la fel cum Frumoasa si bestia poate fi incadratd in
mod cert in ciclul totemic prin tema bestialitatii.

Legata uneori de totemuri, dar cel mai adesea auto-
nomd, urmdtoarea categorie, cea a legendelor culturale
animale, ocupa locul cel mai important in tezaurul literar
al semi-civilizatiilor. Aceastd importantd scade pe masura
ce antropomorfismul respinge in planul secund zoomor-
fismul (Egipt, Grecia etc.). Ciclul aproape complet al
descoperirii, sau mai degraba al Furtului focului, este
independent de totemuri.

Dimpotriva, ciclurile amerindiene ale coiotului, iepu-
relui de cimp, corbului etc., ca animale civilizatoare, se
leaga intre ele, deoarece acesti eroi civilizatori au stabilit
reglementdrile sociale si, in acelasi timp, au pus bazele
magiei economice (vindtoare, pescuit, agriculturd).
Reamintesc cd totemismul are o actiune economica atit
in America de Nord, cit si in Australia.

In orice caz, si insist din nou asupra acestui aspect,
legendele cu personaje animale trebuie considerate ca
fiind cele mai ,primitive” dintre toate, pentru simplul
motiv ¢d de ,bunavointa” animalelor, de subordonarea
lor pe cale magica si de domesticirea lor depindea hrana
oamenilor 1n stadiile de inceput ale civilizatiei. Riturile
si legendele agricole nu au dobindit o oarecare impor-
tantd decit in tarile temperate.

Puterile cu adevarat de temut nu sint cataclismele
atmosferice sau terestre, rare in definitiv, ci animalele
care distrug recoltele si maninca oameni.
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Aceste lucruri s-au spus in termeni generali. Uneori,
rolul demiurgului si al eroului civilizator a fost atribuit
unor animale mai degraba inofensive, cum ar fi caluga-
rita la bosimanii din Cagn, paianjenul la indigenii bantu,
iepurele de cimp la populatia algonquin, cerbul la huichol
si corbul la indienii din Columbia britanica. Miturile
nord-americane despre corb sint de altfel foarte intere-
sante; voi rezuma aici textele haida publicate de catre
Swanton, pentru a arata cum sint inldntuite episoadele
astfel incit ele alcatuiesc un fel de manual de istorie si
de geografie locale.

La fel ca si australienii din partea centrald a conti-
nentului, haida din Columbia britanica isi impart istoria
in doud perioade, una propriu-zis miticd, in care au fost
create toate lucrurile de pe pamint si din cer si au luat
nastere primii stramosi, adica totemurile, iar cealalta
semi-mitica, semi-istoricd, cind au apdrut stramosii umani
propriu-zisi si s-au produs migratiile si stabilirile care
au determinat localizarea actuala a diverselor clanuri si
triburi. La fel ca in Australia, cele doua perioade sint
simetrice si 1si corespund una alteia prin tendinta si
situarea lor generala. Un fapt demn de semnalat, caci el
poate fi constatat si in mitologiile popoarelor din anti-
chitate si ale celor germanice.

Nu trebuie sa ma ocup aici decit de prima perioada.
in cele mai vechi timpuri, intinderea cerului acoperea
intinderea nesfirsita de ape, iar in mijlocul apelor era o
singura stinca pe care se gaseau inghesuite toate fiintele
supranaturale. Pe virf, stitea cea mai puternica dintre
ele si, in jurul ei, cei slabi se inghesuiau cum puteau.
Ajuns acolo in zbor, corbul 1si cauta in van un loc unde
sd se aseze. Atunci privi in sus, fadcu o gaura in cer cu
ciocul si patrunse.

in tara cereasci, se afla un oras. Fata conducatorului
din acel oras tocmai nascuse un copil. La caderea noptii,
corbul intra in casd, scoase copilul din leagan si se
aseza in locul lui. Dar cum copilul era prea mic pentru
a minca hrana solida, corbului incepu si-i fie foame. In
fiecare noapte, iesea din leagan si ciugulea cite un ochi



Legendele cu personaje animale 83

de la fiecare din locuitorii orasului. Or, intr-un colt al
casei, se afla o femeie: era din piatra de la solduri pina
la picioare si nu dormea niciodata. In cea de-a cincea
zi, ea l-a pirit pe Corb locuitorilor orasului.

Locuitorii se adunard si intonara un cintec magic.
Dar cel care tinea leaganul il scapa si, strabatind cerul,
leaganul cazu in apele nesfirsite. Pluti acolo mult timp,
pina in clipa in care se auzi o voce spunind: ,Prea-
-puternicul vostru tata va invitd sa intrati”. Corbul scoase
capul si cercetd de unde venea vocea, dar nu vizu
nimic. Vocea se facu auzitd de mai multe ori si, in sfirsit,
Corbul vazu un cufundac, o pasdre care venea dinspre
fundul apei, pronunta cuvintele de invitatie, pentru ca
imediat sa se scufunde iarasi.

Atunci Corbul se ridica si vazu ca leaganul se oprise
pe virful unui stilp totemic de piatra. Corbul se aseza
acolo, apoi cobori de-a lungul lui, mirat ca putea zbura
si in apa la fel de usor ca in aer. Pe fundul apei, dadu
de o casa si auzi o voce care spunea: ,Intrd, fiul meu,
am auzit cd ai venit sa Imprumuti ceva”. El intra si vazu
un mosneag, care 1i dadu doua obiecte lungi, unul cu
niste pete stralucitoare si celalalt negru, spunind: ,Pune
mai Intli aceasta piatrd patatd in apa si pastreaz-o pe
cea neagrd, apoi rupe cu dintii o bucata din fiecare
piatra, scuipa bucatile si ele se vor lipi la loc”.

Corbul reveni la suprafatd si ficu mai intii lucrurile
pe dos fata de sfaturile primite; bucatile scuipate se
impreunara. Insi a doua oara el urma sfaturile si bucatile
de piatra neagra scuipate se facurd niste arbori. Puse
piatra neagrd in apd si ea forma tinutul poporului-haida,
insula Reginei Charlotte unde s-au addpostit deindata
toate fiintele supranaturale inghesuite pe stinca lor.
Cealalta piatra forma pamintul.

Urmeaza apoi episoadele:

Corbul stabileste limba si insusirile populatiei haida
si tsimshian, vecinii lor;

Ia casa si barajul castorului, pentru a le darui
oamenilor;

O ia de sotie pe Djilagons;
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il determina pe Vultur sa-i daruiasca apa proaspata
si face din ea lacuri si riuri;

Ia Luna si face din ea luna pe care o cunoastem azi,
stelele si soarele;

Face rost de licheni;

Merge impreund cu mama s locuiasca la tatal acesteia,
Cape Ball, zeitate marina care a adus potopul.

in sfirsit, Corbul este adoptat de o falezi, numita
Gingi, si In cinstea noului sau tata, el face sa iasa din
pamint patru popoare, tsimshian, haida, kwakiutl si tlingit.

Ma opresc aici cu povestirea aventurilor Corbului.
Ele sint nenumarate si cunoscute nu numai la cele patru
popoare care tocmai au fost citate, dar si la anumiti
eschimosi si, In Asia, la coriaci, desi acestia din urma
ignora totemismul si, prin urmare, nu il au, ca indienii
din Columbia britanica, pe Corb drept totem principal.
Asa cum a demonstrat Jochelson, coriacii au trebuit sa
adopte ciclul Corbului la propriile lor institutii, modifi-
cindu-i diverse detalii si adaugindu-i altele.

in orice caz, este clar, prin acest exemplu, in ce
mod straniu pentru noi si-i reprezinta semi-civilizatii pe
demiurgii si eroii civilizatori animale: fiinte hibride,
inzestrate cu o putere aproape divind si avind o psiho-
logie aproape umana. Astfel, ei pot fi considerati ca
nucleul originar al mai multor categorii de fiinte supra-
naturale ale cdror legende le voi examina in continuare.
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LEGENDELE DESPRE DEMONI
SI ZEI

Caracterul actual i local al legendelor cu demoni. Legende
despre cdldtoria in lumea de dincolo de mormint. Evolutia
de la totem la Dummnezeu. Trei grupe de legende: legendele
rituale, legendele religioase si legendele istorice.

,La Inceput a fost haosul.” Acest lucru este adevarat
si In acelasi timp inexact pentru conceptiile si senti-
mentele de ordin magico-religios, dupa cum ne plasam
din punctul de vedere teoretic general sau din punctul
de vedere local. Fiecare grup a fost creat de la inceputul
formarii notiunilor precise despre diversele forte naturale
si supranaturale, Insufletite si neinsufletite pe care acesta
trebuia sa le conducd, sa mijloceasca in favoarea lor si
sa le utilizeze pentru ca sa nu piard. Pentru fiecare din
aceste forte, membrii grupului cunosc modalitatea, locul
de manifestare si actiunea ei specifica.

Dar teoreticianul, care are de-a face cu conceptiile
si practicile magico-religioase de la inceputurile lor pina
la formele cele mai moderne, constatd cd aceste con-
ceptii sint cu atit mai vagi, practicile cu atit mai inter-
schimbabile, personalitatile supranaturale cu atit mai
putin delimitate in puterile lor, cu cit grupurile sint mai
apropiate de civilizatia inceputurilor.

Conceptiile: exista In primul rind notiunea confuza
de mana, care — delimitindu-se putin cite putin — a dat
nastere notiunii de sfint, de divin, de benefic etc. prin
disocieri si precizari succesive. Pentru persoane: mai
intii, exista fiinta puternica, de forma antropo-animala,
din care provin demonul, eroul civilizator, regele divin,
zeul special, zeul tata-a-tot-si-a-toate, zeii ierarhizati,
zeul suprem, zeul unic.

Aceste disociatii nu s-au facut pretutindeni in aceeasi
directie si nu au parcurs peste tot aceleasi etape.
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Conteaza aici doar sa observam ca localizarea si
specializarea functionala corespund unei localizari geo-
grafice a grupului uman si, in interiorul acestuia, unor
specializari profesionale.

La acest stadiu au ajuns australienii, indienii din
America de Nord etc. Numai pigmeii din America
Centrala, probabil indigenii yedda din Ceylon si citeva
triburi din Sumatra, Borneo, Formosa etc. raticesc inca
pe teritorii nedefinite si nu au elaborate preocupadri
specializate. Singura specializare cu adevdarat primitiva
este cea de magician — medic si vinator de demoni.

Or, demonii constituie o lume aparte, aflatd intr-o
stare de necontenitd miscare. Numarul lor si insusirile
fiecaruia variaza la infinit. Cel mai mic accident survenit
ii face sa se nascd, la fel si cea mai neinsemnata reusita.
Fiecare boala, chiar fiecare simptom al fiecarei boli
poate fi un demon. Fiecare vis sugereaza demonul, la
fel fiecare halucinatie. Astfel, povestirile despre demoni
au un caracter special: ele sint in acelasi timp obiect al
credintei, sint miraculoase, instrumente explicative si,
uneori, chiar magice, ca rituri verbale.

Peste tot, ele sint localizate si prezinta inainte de
orice o valoare actuala si personald. Caci ele se refera
la experiente precise si nu pot — lumea demonilor nefiind
nici delimitata, nici ierarhizatda — sa dobindeasca o valoare
colectiva fixd. Demonii epilepsiei, de pildad, nu-i intere-
seazd decit pe epileptici.

Uneori, totusi, cind este vorba de strigoi, de epidemii
(ciuma etc.), de boli ciudate, anumite colectivitati pot
sd capete interes pentru povestirile corespunzatoare. La
fel unele ceremonii de exorcizare, cu notiunile subia-
cente, se pot transmite de la un grup la altul, daca sint
considerate intr-adevar eficace. Dar este vorba, in defini-
tiv, de cazuri rare.

Foarte apropiate prin continut, dar cu o esenta dife-
rita, sint legendele care se raporteaza la divinitate. In
aceasta categorie includ, pe buna dreptate, totemurile
si stramosii, obiecte ale unui adevarat cult. Se intilneste
aici vastul grup al legendelor care descriu calatoria unui
om viu in lumea de dincolo. Poate fi un om obisnuit,
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un erou sau un zeu, iar lumea de dincolo poate fi sediul
mortilor tribului, al mortilor in general sau al divinitatilor.

Tema nu a avut un centru unic de origine. Dar din-
totdeauna, fiecare populatie si-a localizat mortii si stra-
mosii sai si fiecare om a fost intotdeauna curios cu
privire la soarta de dincolo de mormint. Lumea mortilor
poate fi in cer, dincolo de orizont sau sub pamint, in
cele trei cazuri mijloacele pentru a ajunge la ea fiind
diferite. Poate fi virful unui munte, o Insuld Fericitd, o
regiune inconjurata de ape sau de ziduri, plicuta sau
infricosatoare, identica sau nu cu lumea celor vii.

Diversele conceptii au fost studiate comparativ de
catre mai multi folcloristi si am ardtat, in lucrarea mea
Rites de Passage", cum fazele cilatoriei se succed con-
form unei aceleiasi scheme. Ceea ce ne intereseaza aici
este sd constatam ca patrunderea in lumea cealalta este
copiata dupd patrunderea strainului pe teritoriul tribului
si cd In legenda are loc o transporzitie a institutiilor
umane si terestre la lumea extraterestra. Asa dupa cum
masa luatd impreuna cu un oaspete creeazd o legatura
speciala de apartenenta la familia sa, la fel, a accepta
orice hrand in lumea de dincolo de mormint inseamna
agregarea la lumea mortilor si a uita de lumea celor vii
spre care eroul din legenda nu va mai putea ulterior sa
revina decit prin procedee speciale de separare.

Eroul de legenda poate fi: un om oarecare (povesti
populare, numerosi semi-civilizati), un magician (austra-
lieni, turco-mongoli, siberieni etc.), un erou (Ulise etc.),
o divinitate (Istar, Izanagi etc.), un sfint (Sf. Patriciu etc.)
iar In versiunile literare un erou militar (Eneea), un poet
(Virgiliu) etc. Dar am gresi dacd am clasa aceste legende
doar dupa calitatea personajului principal.

Ele nu au fost inventate pentru simpla pliacere sau
pentru senzatiile tari produse asupra ascultitorilor. Inainte
de toate, ele reprezinta si ghiduri de calatorie. Credin-
tele si notiunile eshatologice sint prezentate in ele
intr-un mod viu si animat, ca peste tot unde ansamblul

1. Riturile de trecere, trad. rom. de Lucia Berdan si Nora Vasilescu,
Iasi, Ed. Polirom, 1996.
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credintelor nu a fost codificat intr-un catehism pentru
uzul copiilor. Este important pentru cei vii sa le
cunoascd, pentru a putea, in clipa mortii, sa Intreprinda
marea calatorie si sa ajunga la adapostul definitiv fara
sa greseasca drumul si fard sa cada in capcanele puse
de demoni si de mortii malefici.

Utilizarea literard a temei a fost, in fiecare sistem
cultural (Grecia cu Dialogurile mortilor; Roma cu Eneida;
Evul Mediu cu Divina comedie etc.), opera unei peri-
oade de necredinta fata de conceptiile perimate.

La inceput insa, tema era intr-atit obiect al credintei,
incit la un numar mare de populatii, o intreaga sectiune
a riturilor funerare si o serie speciala de acte magice au
ca obiect sa exteriorizeze forta vitala sau sufletul si sa
le faca sa parcurgad fara opriri sau pericole calatoria din
aceastd lume spre cealalta, apoi sa asigure agregarea
defunctului la societatea extraterestra.

inteleg prin aceasta, de asemenea, si societatea con-
stituita de divinitati (Olimp, Paradis etc.). Ansamblul
legendelor despre zei este numit in mod general mitologie,
prin mentinerea in terminologia stiintificd a unui cuvint
stravechi cu sens vag. S-a vazut ca rezerv denumirea de
mituri pentru acele legende care se traduc in fapte. Despre
acestea voi vorbi mai in detaliu intr-un capitol urmator.

Dar acestea fiind spuse, iata-ma, la fel ca si inaintasii
mei, aproape dezorientat. Iata motivul: ce trebuie sa se
inteleaga cu precizie prin zeu si prin ce se deosebeste
zeul de totem, de stramos, de erou civilizator si de
demon? Si, presupunind ca zeul provine din una dintre
aceste categorii de fiinte supranaturale, pe ce directie a
avut loc evolutia? Este important totusi sa formulam
aici o opinie asupra acestor trei chestiuni. Cum am
putea, altfel, sa clasificam legendele?

Iata cum vad eu lucrurile in prezent: demonul si
stramosul propriu-zisi trebuie exclusi. Ei nu pot fi niste
stadii pregatitoare ale zeului; acesta nu poate proveni
decit din eroul civilizator, care se prezintd in totemism
sub o forma zoomorfa.

Lantul ar fi deci: @) totem — b) erou civilizator animal —
¢) erou civilizator uman — d) zeu cu functie specializata —
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e) Zeu. Citeva exemple: la australieni, zeul Bayamie se
situeazd deja intre ¢ si d; Jahveh este in categoria c;
Heracle din ¢ a devenit d; Zeus trecea de la d la e, iar
Mithra era inca si mai apropiat de e, care este Dumnezeul
crestin modern.

Analizind indeaproape reprezentdrile succesive sau
sincretizate ale diverselor personaje divine, s-ar putea
alcatui un tablou ce ar permite intelegerea paralelismelor,
constatate deja de cdtre unii teoreticieni, intre riturile si
legendele despre zeii diferitelor popoare, moarte si vii.

Aici nu trebuie sa tinem seama decit de legende. Or,
trebuie semnalatd urmatoarea distinctie: legendele despre
eroii-zei semi-civilizati apartin unor societati magico-
-religioase sau fratii”. Este cazul in Australia, la amer-
indieni etc.

La maori, la vechii evrei, la vechii hindusi, la egip-
tenii antici, ele apartineau unei clase speciale — preotii.
La greci (cu exceptia legendelor legate de mistere), la
germani etc. apartineau laicilor: Homer, Hesiod, aezii,
cintaretii de saga.

in paralel, la semi-civilizati, aceste legende eroico-
-divine se transmit oral. In Japonia, Egipt, India,
Palestina, Persia etc., ele au fost fixate in scrieri sacre.
in Grecia, la germani, ele s-au fixat in epopei, tratate
didactice si filosofice.

Este evident ca aceasta forma tripla de creatie si de
transmitere a influentat in acelasi timp contextul si ten-
dintele legendelor despre care vorbim. Vedem, astfel,
cum temele diferd de la una din aceste categorii la alta
iar personajele puse in scend capata insusiri diferite.

In prima categorie, recitarea legendei constituia in
ea insdsi un rit. In a doua, riturile sint descrise si date
ca fiind foarte importante. In a treia, elementul rit este
considerat secundar si, pentru a spune asa, numai psi-
hologia divinitatii conteaza. Astfel, prima categorie de
legende contine legendele-mituri sau miturile propriu-zise;
a doua, legendele religioase (eroi divini, zei, sfinti); a
treia, legendele eroice si genealogice care vor fi studiate
in cartea a V-a.



CapiToLuL Il

LEGENDA RITUALA SI DRAMATIZATA

Formulele” magice, riturile de initiere si misterele clasice.
Formele de inceput si evolutia dramei religioase. Anteriori-
tatea legendei dramatizate in raport cu ritul dramatic.
Legende care provin din interpretarea riturilor neintelese.
Dramele religioase moderne. Pantomima.

,Irei Nemuritori s-au ndscut la Xaslindin, in California.
Ei se intrebau ce se intimpla atunci cind indienii vad
lumina zilei. Unul din ei merse spre riul Klamath. Ceilalti
doi l-au asteptat. Unul se duse spre riu! Isi zise: ,De-as
gdsi aici o cupa de piatra” si iata ca se ivi o cupd de
piatra ,S-a facut”, gindi el, ,dorinta mi s-a indeplinit”, i
spuse fratelui. Spuse somonului sd fnoate prin apele
rlurilor Trinity si Klamath pind la ocean; apoi de-a lungul
golfului spre Sud. Dupa ce a fiacut inconjurul lumii,
somonul a revenit spre gura rfului Klamath, urcind in
susul apei pind la punctul de plecare. Acolo creatorul il
intreabd: ,Ce ai face dacd cineva rau te-ar minca?”
Somonul inota pe loc. il intreba acelasi lucru in legatura
cu fiecare categorie de indivizi, si de fiecare datd somo-
nul Tnotd un timp pe loc. ,Si ce ai face dacid o femeie
care a pierdut un copil te maninca?” Somonul muri
deindata si iesi la suprafata apei.

Atunci Nemuritorul il lua si 1l tinu pe malul apei
vreme de cinci zile. In a cincea zi, cei doi frati coborira
de-a lungul riului pina in locul in care era somonul.
Unul din ei il taie In bucati si 1l fripse, aruncind tamiie
in foc. Apoi 1l mincara. Dupa care traserd cu sagetile la
tintd si inventara tot felul de jocuri... Apoi urcara din
nou de-a lungul riului Klamath... Cind al treilea frate se
intoarse, fu mirat sa vada peste tot somoni... si se aseza
la pinda intr-un loc de el stiut. ,Cind indienii vor veni
pe lume, gindi el, vor vorbi despre noi. Vor spune:
chiar in acest loc au facut ei cutare lucru.”
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Aceasta este formula magica a somonului” la tribul
hupa din California. Ea apartine unei familii determi-
nate, trecind de la o generatie la alta, memburii ei recitind-o
atunci cind doresc binele tribului.

in timp ce rosteste formula, preotul magician pes-
cuieste un somon din locul indicat, il taie cu un cutit de
piatra, aprinde focul, arunca in el tamiie, frige somonul
etc., pe scurt executd in ordinea indicata prin ,formula”
toate actele rituale necesare pentru succesul general la
pescuit. In fiecare noapte, rosteste rugiciuni menite sa
asigure inmultirea somonului.

Povestirea si ritul formeaza aici un tot indisolubil.
Nici una, nici celalalt nu sint de domeniul public. La fel
se petrec lucrurile in America de Nord, pentru nume-
roase alte formule”, la hupa, la cherokezi, la piciorele-
-negre, la kwakiutl, la eschimosi etc. In aceasti categorie
se includ ceremoniile complicate executate de indienii
pueblo (zuni, moki etc.), indienii din Mexic (huichol,
cora etc.), apoi ceremoniile totemice la triburile haida
si tlinkit, ale australienilor si, In mai mica masurd, ale
neo-guinezilor, melanezienilor etc.

intr-adevir, toate aceste povestiri, care constituie
obiect al credintei si se traduc 1n acte pe masurd ce sint
recitate, reprezintd deci intr-adevar legende dramatizate
sau mituri in sensul precis al cuvintului. Fac trimitere la
lucrarea mea Mythes et legendes d’Australie, pentru mai
multe detalii.

Ceremoniile australiene au mai multe scene, toate
jucate de catre actori speciali, imbracati cu ornamente
rituale complicate. Ei reprezinta faptele marete ale stra-
mosilor totemici, fie tragice, crude sau binefacatoare
(crearea izvoarelor etc.), fie comice. Are loc in acest
caz un amestec extrem de ciudat de realism si conven-
tional, de serios si grotesc.

Continutul acestor reprezentantii sacre australiene
este cunoscut in detaliu, cu fotografii si filme ca marturii,
abia de acum zece ani, datoritd mai ales lui Spencer si
lui Gillen; cele ale indienilor pueblo au fost descrise cu
grija de catre savantii americani, dar abia de acum 15 ani;
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importanta si sensul precis al formulelor” nu s-au
clarificat decit de putin timp de catre Boas, Mooney,
Goddard etc. Ansamblul de fapte a obligat sa fie reluata
toata chestiunea inceputurilor artei dramatice, pe de o
parte, si, pe de alta parte, cea a semnificatiei textelor
magico-religioase din antichitatea clasica si orientala.

K.-Th. Preuss este cel caruia i revine meritul de a fi
demonstrat legdtura intima a ceremoniilor semi-civilizate
si a stravechii drame magico-religioase din Mexic cu
procesiunile religioase si dramele sacre din Grecia.
Folosirea dramatica a imnurilor dialogate din Rg-Veda
tocmai a fost pusa in lumina de cdtre L. Von Schroeder,
in timp ce, din 1879, sir Lewis Pelly studiase in detaliu
drama religioasa persana a lui Hassan si Hossein.

In toate aceste reprezentiri, existi o combinatie con-
tinud intre povestirea vorbita, povestirea cintatd, formula
de incantatie cu ritm monoton, dansul cu sarituri, dansul
umblat, dansul rotitor, procesional etc. si jocurile de
scend, apoi o colaborare a publicului (coruri, refrene,
exclamatii magice etc.) cu actorii, toate aceste forme de
expresie convergind spre acelasi scop esential : coercitia
exercitatd de catre oameni asupra naturii, asupra demo-
nilor si a divinitatilor, cu ajutorul unor gesturi potrivite
a caror folosinta este interzisa oamenilor de rind.

Putin cite putin, si urmind cai diferite de la popor la
popor, aceste elemente — confundate la inceput — au
inceput sa difere, fiecare din ele pastrind totusi, inca
mult timp, valoarea sa rituald initiala.

Astfel, la indigenii huichol din Mexic, dansul este
inca ,rugiciunea” cea mai eficace. ,In timp ce ceilalti
membri sint la cimp, fiecare tatd de familie danseaza in
fata casei sale pe o melodie speciald, iar indigenii sint
de acord sa priveascd acest dans necesar «ca fiind cea
mai grea munca dintre toate»”. Valoarea ritualad a dansului
s-a mentinut chiar la tarasconii catolici, ale caror cere-
monii ciudate au fost descrise de Lumholz. De atunci,
K.-Th. Preuss a descoperit fapte la fel de clare la
indigenii cora, care sint pagini.

Tot din drama primitiva s-a desprins povestirea fap-
telor sacre, devenind autonoma. Astfel, recitarea imnu-
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rilor si a poemelor homerice in Jocurile panatenice era
un fapt sacru, ritual, nefiind insotitd insa de reprezen-
tarea animata a marilor fapte ale divinitatilor invocate.

In drama greceasca sint coruri si reprezentarile mis-
terelor dionisiace si orgiace si mai primitive, dar deja se
simte la ele o diferentiere materializata de reprezen-
tatiile mimate posterioare, unde, de aceasta datd, se
mentin doar faptele, iar ritul dispare.

O data cu misterele crestine si Patimile din Evul
Mediu, revenim spre origini. Tot atit de adevarat este ca
toate civilizatiile trec aproximativ prin aceleasi faze de
evolutie. Intr-adevir, la inceput drama sacrd crestini a
avut valoarea unui act de pietate, atit pentru actori, cit
si pentru spectatori. Ea se pastreaza inca in Spania, la
Alise Sainte Reine, si in Bretania, nu si la Obermmergau.

Ultimul reziduu al acestei intregi evolutii se constata
la noi, la ceremoniile in care preotul reproduce moartea
si reinvierea lui Hristos, povestite de cantori si explicate
de predicator. Nicdieri nu am simtit atit de bine aceasta
legatura primitiva inca vie intre povestire, cintec si actul
religios ca in Rusia, Intr-o biserica la tara, intr-o zi de
Paste, cind muijicii, intinsi cit erau de lungi, cu fata la
pamint, cu bratele indepartate, gemeau si retraiau in
realitate Patimile.

Dimpotriva, la protestanti are loc o disociere a faptelor,
daca nu si a sentimentelor. Se citeste Vechiul Testament,
dar patimile nu mai sint ,reprezentate”.

in sfirsit, in teatrul laic faptele sint reprezentate, nu
citite. Cel mult Shakespeare, printr-o revenire partiala
la antichitate clasica, si Wagner, printr-o adaptare moderna
a vechilor tendinte germanice, mai arata inca pe alocuri
vointa reflectatd de a mentine viu ciclul antic esential,
in ciuda disparitiei actiunii sale magico-religioase.

Dupa cum se vede, legenda dramatizata a parcurs o
evolutie lunga si complicatd, de la ceremonia totemica,
rituri de initiere si mistere, pina la teatrul modern. in
zilele noastre, orice relatie intre legenda obiect al cre-
dintei si reprezentatia teatrald a faptelor si sentimentelor
este rupta.
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Ramine chestiunea anterioritatii. Dat fiind ca in drama
magico-religioasa reprezentatia nu are loc fara recitare,
nici recitarea fara reprezentarea sa in act, povestirea
este cea care, mai intii inventatd, a fost ulterior repre-
zentatd sau s-a inceput prin mimarea faptelor stramo-
silor, ale eroilor si zeilor, iar povestirea nu a fost
inventata decit ulterior, pentru a explica spectatorilor
semnificatia lor.

Consideram cindva, in legaturd cu australienii, ca
aceasta chestiune este ,pasareasca” si de nerezolvat. Am
gresit. Este evident ca, pentru a fi posibila reprezentatia
dramaticd, trebuie mai intii sa fi fost stabilit scenariul. Am
demonstrat ca scenariile australiene sint inventate de
catre indivizi cunoscuti. Demonstratia ramine valabila, desi
este mai dificila pentru ceilalti semi-civilizati. Un scenariu,
oricit de simplu, nu poate fi inventat de colectivitate.
Cel mult se va admite colaborarea a doi sau trei jactori
dramatici”, sefi, magicieni, preoti, vizionari, poeti etc.

Din moment ce elementele unui scenariu s-au com-
binat In mintea creatorului, cu conditia ca personajul
din scena sa nu fie unic si sa nu fie el insusi actor al
scenariului sdu, acesta trebuie sa il comunice prin
cuvinte, pentru a-l face acceptat sau pentru a-1 explica,
celor care sint  directorii de ceremonii”, in calitate de
sefi de grup totemic, preoti ai zeului etc. Rezulta ca
povestirea este necesarmente anterioard actului.

Dar, o data scenariul definitivat, are loc o reactie
asupra povestirii, la fel cum la noi autorului dramatic i
se impun modificari scenice si de replici la repetitii sau
chiar la reprezentatii, sub influenta actorilor si a
publicului.

Or, important este ca acolo unde noi disociem, semi-
-civilizatul a combinat. Acolo unde noi combinam, semi-
~civilizatul a disociat. Intr-adevar, actorii nostri povestesc
sau cintd piesa in acelasi timp in care o mimeazd, dar
dansul este separat. In dramele magico-religioase primi-
tive, actorii mimeaza si danseaza piesa, altii fiind cei
care 0 povestesc.

O data cu aparitia tiparului, piesele noastre nu mai
sint atit de supuse variatiei pentru textul cintecelor si al
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replicilor, variatia producindu-se numai in cazul gesturilor.
Cuvintele raminind aceleasi, fiecare actor il reda diferit
pe Othello sau pe Tartufe.

Dimpotriva, la semi-civilizat, gestul este ritual, deci
imuabil ; textul este de asemenea religios si deci imuabil
si el. Dar numai teoretic. in ambele cazuri, etnografii au
observat variatii si, desi ambele erau initial superpoza-
bile, ele trebuie in mod necesar sa fie divergente pe
masurad ce se transmit din generatie in generatie.

in plus, si acesta este dupa parerea mea faptul
important, interpretarea data de spectatori unui scenariu
reprezentat variaza cu atit mai mult cu ¢it cuvintele sint
mai putin intelese. Se pot prezenta doud cazuri.

Fie ceremonia cdlatoreste de la un trib la altul, asa
cum am ardtat cindva despre ceremonia legata de
demonul Molonga, care a strabatut intreaga Australie
de la un capat la altul. $i, cum la semi-civilizati dialectul
se schimba de la un trib la altul, povestirea devine
repede de neinteles. Fie povestirea primitivd rimine in
interiorul tribului dar inceteazd sa mai fie inteleasa la
capatul a citorva generatii, limbajul variind in acest timp
si termenii arhaici devenind inteligibili doar pentru un
grup restrins de initiati.

In ambele cazuri, spectatorii interpreteaza specta-
colul in felul lor, iar povestirea se naste din reprezentarea
dramatica.

Se ajunge astfel la o ipoteza corolard ipotezei prece-
dente: toate povestirile fiind legende dramatice, varian-
tele se constituie din interpretarile date succesiv sau in
diverse localitati de reprezentatiile rituale neintelese.

in sfirsit, trebuie si considerdm o a treia serie de
interactiuni. Pentru un grup inzestrat cu drame religi-
oase, daca se produce o noua orientare sau daca este
introdusa o noua religie, actele pot ramine identice, in
timp ce interpretarea lor se modifici. Am citat cazul
tarasconilor care se rugau la lisus Hristos prin inter-
mediul dansurilor. In domeniul literar, se observa cazul
vechilor ceremonii interpretate, de exemplu, prin legende
hagiografice.
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Astfel, ceremoniile agrare, cu procesiuni si mascarade,
au devenit crestine, descrierea lor fiind integrata in unele
legende catolice. Foarte instructiv in aceastd privinta
este studiul savantului american M. Beatty despre evo-
lutia reprezentatiilor dedicate sfintului Gheorghe, acele
Mummer’s Plays, un fel de pantomime sacre de origine
precrestind, fard indoiald cu scop agrar, In care s-au
introdus personaje crestine sau chiar pur literare, ca
negustorul de alifie pentru reinvierea mortilor (Cf. dramei
liturgice franceze a celor Trei Marii, secolele XII-XIID).

Acolo unde actorii nu vorbesc si nici nu cintd, adica
in pantomima, gestul este cel care sugereazd povestirea.

Dar, luind in considerare evolutia generald a dramei
si necesitdtile tehnice si fizice universale, este evident
ca mitul si legenda sint anterioare ritului.



CapitoruL Il

LEGENDA DESPRE EROI CIVILIZATORI
SI SFINTI

Eroul si sfintul. Fondatorii si cei care propagd religia.
Eroii civilizatori. Martirii §i sfintii. Legendele sfintilor.
Elemente populare si elemente literare. Legdtura dintre
legendele hagiografice si cultul sfintilor. Originea clericald
a unor cicluri epice.

Avindu-le ca personaje pe Dumnezeu-Tatdl, Fiul,
Satana, Fecioara si Sfintii, drama religioasa s-a bucurat
in intreg Evul Mediu de un succes considerabil. Dintre
toate aceste personaje, cele mai agreate de publicul de
rind au fost Satana si sfintii. Inca in secolul XIX, acestia
din urma erau obiectul unor culte locale autonome.

Nu trebuie sa cercetez aici modul cum deriva cultul
sfintilor, din punct de vedere local si psihologic, din
formele rituale anterioare si, mai ales, din cultul eroilor.
Se cuvine doar sa reamintesc ca, daca prin trasaturile
sale esentiale si generale, unul se leaga de celalalt, totusi,
inflorirea cultului sfintilor in Evul Mediu trebuie consi-
derata ca o productie originala, prin detaliile sale, mai
ales 1n tarile germanice si slave, in comparatie cu tarile
grecesti si cele galo-romane.

S-a vorbit deja despre formele de inceput ale eroilor.
Acestea sint totemurile sau stramosii civilizatori, ,nemu-
ritorii” sau fii de zei sau zeite” si, in sfirsit, toti indivizii
care au dobindit, prin viclenie, initiere sau nastere, o
insusire speciald, magico-religioasa, formata din sfin-
tenie sau divinitate: preoti sau regi divinizati, asceti,
profeti, cersetori inspirati etc.

In categoria legendelor eroice sint deci incluse, pe
linga legendele culturale, cele in care sint descrise nume-
roasele Intimplari si fapte ale lui Buddha si din vietile
sfintilor propovaitori ai budismului, din viata lui Mahomed
si a sfintilor propovaitori ai islamului, viata lui Iisus
Hristos si a sfintilor propovaitori ai crestinismului si
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legendele lui Hercule, Dionysos, Orfeu etc. Prin definitie,
ceea ce am convenit sa numim miraculosul — dar care
apare ca fiind normal pentru semi-civilizati si credinciosi —
ocupa un loc important in astfel de legende.

Acest miraculos este localizat, intr-o masurda cu atit
mai mare cu cit gruparea sau legenda in curs este mai
putin civilizata iar religia mai putin universalista. Cadrul
literar al acestei categorii de legende este foarte precis
si simplu, de unde si asemanarile chiar de detaliu ale
povestirilor, asemandri in care unii au dorit sa vada
dovezi de imprumut. Cind, de exemplu, apare un inte-
meietor de religie sau sectd, se formeaza deindata in
jurul sau (vezi fondatorii unor secte persane ca babis-
mul, hinduse ca sikb-ismul si aryasamaj) un ansamblu
de legende necesarmente cuprinse in cadrul cunoscut.

Fie ca este vorba de raspindirea focului, de inventarea
tehnicilor agricole sau mestesugaresti, de organizarea
sociala, de instituirea ceremoniilor magice si religioase sau
de elaborarea unui sistem religios si filosofic, atitudinea
mentald a grupurilor este intotdeauna aceeasi. Ele aduc
onoruri unei anumite fiinte dotate cu putere supranaturala
si divina, careia 1i datoreaza, intr-un trecut mitic, fapte
folositoare omenirii.

Astfel, personajul eroului civilizator, asa cum s-a aratat,
este chiar nucleul de unde, prin diferentieri divergente,
s-au ivit diversele zeitati.

Cel care are puterea de a face bine poseda si pe
aceea de a face rau. O disociere diferita a individualizat
cele doua forme de puteri: preoti-magicieni, pe de o
parte, si vrdjitori, pe de alta, Ahriman si Ormuzd,
Dumnezeu si Satana etc.

Pe de alta parte, pe masura ce civilizatia se complica,
valorile relative atribuite fiecaruia dintre elementele sale
se modifica si ele. Bunurile cu care s-au obisnuit si pe
care grupurile stiu ca le poseda demult 1si pierd din
interes. Incit si legenda se dezintereseaza putin cite
putin de conditiile originii lor; ea se delocalizeaza si isi
pierde individualitatea. In acest stadiu, constatat la
indienii din preerii, apare o Intreaga serie de povestiri
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despre inventarea bunurilor culturale, dar ale caror loc
de desfasurare si personaje sint oarecare. Legenda
culturala a devenit o simpla poveste, mai intii expli-
cativa, apoi o poveste populard, evolutie al carei sens
nu l-a inteles Wundet, atunci cind vrea sa aseze o ,poveste
culturala”, Kulturmdrchen, la originea legendelor cu
eroi civilizatori.

Acesti eroi sint zoomorfi sau antropomorfi; urma
vechii lor origini totemice se evidentiaza mai intli prin
aceea ca ei pot sa isi asume una sau alta din forme
dupda bunul lor plac. Dar nu este in acest caz decit o
nuantd a ideii ca, superiori omenirii ai cdrei binefacatori
sint, sint superiori si conditiilor obisnuite de viata.

De obicei, eroul civilizator este considerat de legende
ca stramos al unui anumit grup, cdruia 1i apartin si
inventiile, formulele magice, ceremoniile etc. introduse
de erou. Ulterior, aceste bunuri s-au raspindit in cadrul
tribului prin schimburi si conciliabule.

Chiar legendele, in calitate de rituri, sint si ele, la
origine, proprietatea familiilor, a clanurilor, a ,socie-
tatilor magice” si doar mai tirziu, cind eroul devine
divin, povestirea se poate raspindi in grupuri din ce in
ce mai numeroase. Aceastd evolutie este foarte vizibila
pentru Apollo, Hercule, Dionysos etc.

Pe masura ce astfel de eroi tind si devina zei si
difuzeaza de la un popor la altul, ei includ eroii civili-
zatori locali, ale cdror legende pot totusi sa subziste,
doar numele eroului modificindu-se. De unde si multitu-
dinea de legende grecesti, mai Intli independente, apoi
juxtapuse si unificate de hierografi, si mitologiile clasice,
cu introducerea unor interpretari filosofice si sentimen-
tale noi, conforme cu noile tendinte ale civilizatiei.

Vechea legenda culturald patrunde atunci in litera-
tura superioard (Prometeul lui Eschil etc.) si in ,religia
milei”, Buddha, Hristos: pentru a fi erou sau zeu veri-
tabil, trebuie sa fi suferit; civilizatia umana in ansamblu
este rezultatul rdscumpdrdrii prin suferinta individuala.

Ajungem astfel la ideea de martir. Legendele marti-
rilor sint foarte numeroase. La origine, ele sint localizate
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si individualizate, desi utilizeaza uneori teme destul de
curente in Orientul mediteranean de dinainte de perse-
cutie. Dar este important sd reamintim ca daca orice martir
este si sfint, nu orice sfint a fost martir. Este vorba de
doua notiuni diferite care uneori se combind.

Prin sfint trebuie sa se inteleagd in special orice
personaj crestin care reprezinta obiectul unui cult si
care locuieste in Paradis, alaturi de Dumnezeu si de
ingeri. Cultul este specific si sfintilor musulmani si budisti.

Sfintul se deosebeste de eroul civilizator prin aceea
ca nu este niciodatd considerat stramos al unui grup
uman. Chiar si acest lucru este suficient pentru a dife-
rentia cultul sfintilor de cel al eroilor. Dar, la fel ca
acestia, sfintii au o putere localizatd, legendele hagio-
grafice propunindu-si sa justifice cultele locale al caror
obiect il constituie sfintii.

Temele utilizate sint partial originale, partial impru-
mutate. Tendinta conform cdreia aceste teme ar fi infru-
musetate este cu certitudine produsul unei perioade
speciale a civilizatiei Evului Mediu. Cercetdrile comparative
intreprinse de bizantologi si de Parintii bolandisti, ca
H. Delehaye, au defrisat suficient terenul pentru a fi
posibil astazi sa intelegem clar extraordinara inflorire a
legendelor hagiografice crestine. Savantilor din Alger li
se datoreaza anchetele asupra sfintilor musulmani
(marabut) din Africa de Nord. Exista sfinti musulmani si
in India, in Persia, in Turkestan etc.

Aceasta categorie de legende, ca si celelalte trecute
deja in revista, este esentialmente utilitard. Nu pentru
placere se enumera suferintele, faptele si eroismul
sfintilor, ci ,in scop de educare”. Acestuia i se adauga si
scopul precis si local: sa convinga auditoriul de puterea
sfintului si sa se asigure astfel cultul sau cu credinciosi
si resurse. Acest dublu scop, general si special, explica
marile tendinte ale formarii legendelor hagiografice.

Lumea in care aceasta circuld este asemanatoare cu
aceea a eroilor civilizatori, paminteana si in acelasi timp
supraterestra. Ea alaturd astfel unei mari precizii istorice
si geografice — reale sau nu — o minunatd imprecizie in
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psihologia personajelor. Exista un tip ideal de sfint,
caruia tind sa 1i semene toti sfintii subiecti ai legendelor.
Iata de ce episoadele, detaliile descriptive, chiar si numele
sint interschimbabile.

Toata aceastd munca seculard, fixatd in sfirsit in marile
culegeri ale bolandistilor, nu este o ,opera populara”,
asa cum afirma parintele Delehaye. Literatura hagio-
grafica este In majoritatea ei savanta, desi anonimd. Ea
se datoreaza Inainte de toate unui grup special constituit
in interiorul vastei comunitati crestine, alcatuit din calu-
gari si preoti. intr-adevir, legendele hagiografice nu au
adoptat decit foarte rar legendele despre zeii, eroii si
demonii celtici, germanici si slavi. Dimpotriva, temele
clasice si orientale intilnite din abundenta nu au putut fi
incluse decit prin intermediul manuscriselor; sau calugarii
pelerini sint cei care le-au adus din regiunile supuse
influentei bizantine si copte.

Poporul propriu-zis, masa credinciosilor si a peleri-
nilor, nu a contribuit la formarea legendelor decit pentru
cele consacrate vindecarilor miraculoase, categorie de
teme care nu se poate deplasa decit in limite restrinse.
Astfel, asemandrile pot constitui mai putin decit in cazul
altor teme dovada unor Imprumuturi sau a unor sub-
zistente.

Citind viziunile si descrierile de miracole gravate pe
ex-votourile recent descoperite, oferite zeului-medic
Asclepios de paraliticii orbi si de numerosi alti bolnavi
vindecati de el, s-ar crede, daca nu ar fi numele proprii
si unele teme liturgice, ca citim ,legendele” fecioarelor
si sfintilor nostri vindecatori catolici.

Se cuvine deci ca, in acest caz, sa restringem sensul
de ,popular” si sa-1 preferam pe cel de ,colectiv restrins”.
E de la sine inteles ca psihologia grupului ,monahal” in
diverse tari si de-a lungul secolelor nu este decit o
nuantd aparte a Psibologiei multimilor, ale carei geneza,
elemente si tendinte generale au fost determinate de
doctorul Gustave Le Bon.

Pe scurt, particularitatea legendelor hagiografice
rezidd nu in mecanismul formarii si modificarii temelor,
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ci doar in utilizarea anumitor surse si in orientarea
colectiva a unei activitati mentale definite.

Aceste surse sint de diverse tipuri: literare, orale si
materiale, despre care vom gasi ample detalii in Les
saints successeurs des dieux, de Pierre Saintyves. Exista
sfinti care provin din false interpretari ale inscriptiilor
antice, ale statuilor, basoreliefurilor, tablourilor etc. In
intregul Ev Mediu, motivele iconografice au determinat
astfel formarea cultelor si a legendelor explicative. De
obicei, n acest caz, existd o concordanta intre rit si tema.

Aceasta concordanta se intilneste, cel mai adesea, si
pentru sfintii care isi au originea intr-un cuvint prost
inteles sau in interpretarea obiectelor liturgice, a relic-
velor adevarate sau false etc. Ea se exprima in general
prin atributele care-1 insotesc pe sfint (animal etc.), dar
uneori si legenda, la rindul ei, nu este decit o inter-
pretare a atributului.

in sfirsit, legenda si cultul hagiografic pot fi la rindul
lor surse ale unor alte legende. Cel putin asa reiese din
cercetarile interesante ale lui J. Bédier (Les légendes
épiques). El a constatat ca unele cicluri epice au fost
inventate in vecinatatea sanctuarelor plasate in drumul
marilor pelerinaje, de catre menestreli pelerini sub influ-
enta interesatd a calugarilor. Astfel, ciclul lui Wilhelm
de Orania si-a avut centrul de origine in Gellonia si la
sanctuarul Sfintului Wilhelm din Desert.



CapiToLuL IV
LEGENDA LUl HERACLE - HERCULE

Documentele. Ciclul sistematizat. Cele doudsprezece munci.
Repartizarea acestora in doud grupe de sase. Muncile
primitive. Cultul lui Heracle, zeu medic (tdmdduitor).
Originea sa cretand. Raspindirea in Grecia. Legendele lui
Heracle ca mituri rituale. Temele localizate tn Peloponez.
Heraclidele din Argos, victoriile lor si rdspindirea ciclului.
Cdderea politicd a Agrienilor si extinderea ciclului spre
Orient. Deductii generale. Comparatia cu Odiseea.
Versiunile occidentale. Legenda italicd a lui Heracle §i a
lui Cacus. Garanus. Cultul lui Hercule la Roma. Extinde-
rea acestuia in Europa Centrald. Legendele galeze.

O expunere pe cit de rapida si de clara posibil a
sortii ciclului legendar al lui Heracle va permite sa sesi-
zam calitatea factorilor implicati in aceasta categorie de
fapte literare studiate aici si sa concepem modalitatile
lor de interactiune. Sursele care au permis treptat savan-
tilor moderni sa vada aproape clar in uimitoarea com-
plexitate a ciclului heraclian sint de ordin: a) literar;
b) figurat; ¢ ritual.

Mai de mult, nu se tinea cont decit de documentele
literare; utilizarea documentelor la cercetdrile despre
culte nu dateaza decit din momentul formarii in stiinta
religiilor a ceea ce se poate numi ,scoala ritologica”. Cit
despre documentele figurate sau iconografice, mai ales
picturile pe vase, ele au dobindit o importanta din ce in
ce mai mare pe masura ce cercetdrile sistematice efec-
tuate In diversele locuri sacre din antichitate au imbo-
gdtit colectiile noastre; aceste reprezentari prezinta un
mare interes, deoarece ne fac cunoscute temele legen-
dare si ,muncile lui Hercule”, pe care nici o sursa literara
nu le mentioneaza.

Aproape toti autorii antici au vorbit de Heracle. Unii,
ca Homer si Hesiod, ne-au facut cunoscute citeva ele-
mente ale ciclului, care a fost sistematizat de Apollodor
in a sa Bibliotecd sub forma de naratiune in episoade.
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Gasim acolo repartitia indeobste cunoscuta a faptelor
lui Heracle in 12 episoade, cifrd al carei caracter arti-
ficial se vede prin aceea ca zece munci sint executate,
dar doua dintre ele sint considerate nule de catre regele
din Micene, Euristen, de unde cele doud munci supli-
mentare care completeaza cifra fatidica.

Pe linga diversele ,munci” considerate echivalente in
alte documente, altele au fost retrogradate de Apollodor
la rangul de simple episoade accesorii. Istorici ca
Diogene Laertiu, etnografi ca Pausanias, poeti ca Eschil,
Virgiliu etc. s-au interesat in aceeasi masura de diversele
componente ale ciclului.

Pentru a servi de ghid, voi reaminti mai intii temele
celor 12 munci, cu prologul si concluzia lor, ficind
observatia ca numele proprii si localizarea persona-
jelor au permis, prin studiul paralel al sanctuarelor con-
sacrate lui Heracle si al altor cicluri legendare (ciclul
Argonautilor etc.), sa se discearna straturile succesive
ale formarii intregului.

Ca stramosi pe linie paterna, Heracle 1i are ca stra-
bunic pe Perseu, ca bunic pe Alcen, ca presupus tata
pe Amphitryon, exilat din patria sa Argos pentru ca il
ucisese pe Electryon, regele din Micene. Refugiat la
Teba, el se insoard cu verisoara lui Alcmene care, vizi-
tata de Zeus, 1l naste pe Heracle. Doi serpi trimisi pentru
a-l sufoca sint strangulati de Heracle care, hranit de
Hera, o musca pind cind tisneste din sinul ei laptele ce
devine Calea Lactee (legendd explicativa). El 1i are apoi
ca invatatori pe Rhadamanthe, pe Castor si pe centaurul
Chiron (eroul unui ciclu special). Ajunge la o staturd si
o fortd extraordinare, capatd si o pofta de mincare
formidabila. Aceste trdsaturi au importanta prin aceea
ca le regdsim intr-un mare numadar de teme populare,
Gargantua in Franta, Ilia Muromet in Rusia etc., iar
caracteristica ciclului legendar al lui Heracle este ca
eroul indeplineste muncile sale nu prin mijloace magice,
cum e regula in alte cicluri, ci prin sine insusi, gratie
fortei sale musculare si indeminarii personale. La fel se
petrec lucrurile cu eroii din cintecele noastre de gesta,
de exemplu cu Roland.
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In continuare, se plaseaza celebrul apolog al lui
Prodicus, cu Heracle intre doud femei, una frumoasa,
care este Virtutea, cealalta atragatoare, care este Viciul
sau Voluptatea. Acest apolog este o compozitie literara
suprapusa temelor initiale si nu trebuie sa fie luata aici
in considerare.

Ducindu-se la curtea lui Eurysteus, rege la Micene,
lui Heracle i se impun o serie de Incercari menite sa il
piarda. Caci un oracol prezisese ca fiul Alcmenei va
obtine imperiul de la fiul lui Sthenelas, adica Eurysteus.
Ambele teme, a oracolului si a Incercarilor, apartin folc-
lorului universal: ele sint un fel de passe-partout, per-
mitind sa se uneasca printr-o simpla legatura formala
toate tipurile de episoade, originar independente.

Cele 12 munci pot fi clasificate in doua categorii:
1% uciderea unor fiare de temut, reale sau fantastice:
leul din Nemeea, mistretul de pe Erymantheus, taurul din
Creta si hidra din Lerne, pdasdrile de pe lacul Stymfalos,
iepele lui Diomedes; 2° muncile miraculoase : caprioara
cu picioare de aramd, merele de aur din gradina
Hesperidelor, curatirea grajdurilor lui Augias, infringerea
amazoanelor, rapirea boilor lui Geryones, coborirea in
infern pentru a-l readuce pe Tezeu.

Sa consideram mai intii primele sase munci. Acestea
par inrudite intre ele, ceea ce frapeaza si da de gindit:
existd oare replici adaugate ulterior? Si, mai ales, fapt
remarcabil, daca Heracle ataca fiintele malefice, nu o
face pentru a elibera popoarele din vecinatate, ci doar
pentru a da ascultare ordinelor lui Eurysteus. El este
putin Ingrijorat de soarta ulterioard a temutului mistret
din Erymantheus, pe care il aduce viu; in loc sa ucida
pe loc taurul din Creta, el a avut grija sd il aducd regelui
din Micene, care-l lasa sa scape; taurul fuge spre Marathon
si, daca Heracle l-a ucis, este pentru cd nu putea sa il
infringa altfel.

Celelalte munci nu prezinta nici un avantaj pentru
populatie — nu spun omenire, cdci aceasta notiune
modernd era necunoscutd grecilor, In aceeasi masura in
care este si pentru semi-civilizati. Pe scurt, in ele, Heracle
nu este propriu-zis un erou civilizator; este un erou de
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epopee si de poveste. Nu este erou civilizator decit
atunci cind, de exemplu, il elibereaza pe Atlas, inco-
voiat sub povara cerului pe care il purta pe umeri, adica
atunci c¢ind separa cerul de pamint, relansare a unei vechi
teme cosmogonice foarte raspindite (Egipt, maori etc.);
de asemenea, este erou civilizator ca intemeietor al
orasului Abdera, in amintirea lui Abderos, prietenul sau,
devorat de iapele lui Diomedes, si atunci cind schimba
cursul fluviului Alphieos, pentru a-l face sa treaca prin
grajdurile lui Augias.

in timpul luptei impotriva hidrei din Lerne, ale carei
capete, in numar de sapte, noud sau cincizeci, cresteau
la loc, a intervenit si Hera, trimitind un crab marin
pentru a-1 musca pe Heracle de picior; eroul il striveste,
iar Hera aseaza animalul printre astri, dind nastere con-
stelatiei Crabului (legenda etiologica). In redactarea lui
Apollodor, Hera este dusmana lui Heracle; vom vedea
mai departe ¢i nu asa era situatia la inceput.

Trec la celelalte sase legende. Caprioara cu picioare
de arama si coarne de aur traia pe muntele Menalos, in
Arcadia, si apartinea Artemisei. Heracle o prinde in cursa.
Legenda este interesantd cdci reaminteste contactul, la
un moment dat, intre doud culte initial independente.
Voi mai vorbi despre turmele lui Geryones. Victoria
asupra amazoanelor pune intreg ciclul lui Heracle in
contact cu un alt ciclu autonom; acelasi lucru se poate
spune in legatura cu gradina Hesperidelor si despre
cdutarea lui Tezeu. Aceasta ultima tema, a Coboririi in
Infern, este una din cele mai raspindite, daca nu chiar
universald. Ulise, Orfeu etc. au coborit in Infern, in
ciclul lui Heracle tema primind diverse forme: eroul
merge spre a-1 cauta pe Cerber sau pe Alceste.

Si alte episoade, dezvoltate initial in afara lui, au
fost integrate in ciclu. Este cazul eliberarii lui Prometeu
de catre Heracle sau al eliberdrii lui Hesion (ciclul lui
Perseu si al Andromedei).

Sigur, e imposibil de stabilit care erau elementele
primare ale ciclului. Astfel, facind abstractie de aluziile
la diverse episoade, poemele homerice nu cunosc de
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fapt alte ,;munci” decit cautarea Cerberului. In Teogonia
sa, Hesiod vorbeste de trei munci: lupta cu Geryones,
cea cu hidra si cea cu leul din Nemeea. Dar, asa cum a
observat Gruppe, aceasta nu dovedeste ca ciclul nu a
existat ca atare pe timpul lui Hesiod sau Homer.

Tinind seama de reprezentdrile figurate, trebuie sa
admitem ca el se formase in secolul al VII-lea 1.Hr. dar,
incepind cu secolul al VI-lea, a suferit modificari profunde;
aceste reprezentari sint deja foarte numeroase in secolul
al VII-lea si procedeaza prin aluzie, ceea ce ne face sa
presupunem cd ciclul lui Heracle era pe atunci in voga
in rindul poporului.

La fel stateau lucrurile in cazul cultului sau. Heracle
era un zeu vindecdtor; un zeu medical cu atribute raz-
boinice, asemenea majoritatii zeilor din aceasta cate-
gorie. Numeroase zeitati de acest fel existau in Boetia,
fiind rapid absorbite de Heracle atunci cind legenda lui
s-a raspindit. I s-au consacrat izvoare minerale si termale,
plante medicinale, ceremonii medicale, de unde si marele
numar de sanctuare. Este deci, probabil, una din divini-
tatile cele mai vechi din Grecia.

Cultul sau e provenit, probabil, din Creta, insula
civilizata, asa cum se cunoaste din descoperirile ultimilor
ani, cu mult Tnaintea continentului. Acest Hercule cretan
era un ucigas de serpi, ceea ce explicd, desigur, tema
posterioara a celor doi serpi veniti sa-l inabuse din
leagan; el avea ca tovaras pe un anume Alkon, Wilhelm
Tell al epocii, care despica firele de pdr cu sagetile sale
si strdpungea un inel asezat pe capul unui om. Alte
amintiri ale acestor origini sint prezente in tema
Hesperidelor si in cea a taurului care devasta Creta sub
regele Minos.

Heracle este in relatii rituale si cu Tirynthe, apoi cu
Ochalia, oras din Eubeea, special consacrat Demetrei,
unde este localizat ciclul lui Iason (adica al Argonau-
tilor: or, Heracle a facut parte din aceasta expeditie
minunata). Dar localizarea principala a cultului lui Heracle
o gdsim in Tessalia, pe muntele Oeta: legenda spune
caa murit acolo, dupa ce Deianeira i-a trimis tunica
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otravita apartinind centaurului Nessus; se gasea acolo o
livada sacra ale carei mere constituiau obiectul ritualului
principal.

Dupa informatiile fragmentare pe care le avem, se
pare ca, initial, ceremonia rituala continea reprezentarea
unei calatorii dincolo de ocean si a coboririi in Infern
(ca In misterele din Eleusis si cele orfice), infringerea
unui dragon (un balaur) care pazea livada si merele
sacre si culegerea unei ramuri incarcate cu fructe (cf.
culegerea viscului). Acest ritual a disparut curind si
riturile au incetat sa mai fie executate, continuind insa
sa fie descrise (Gruppe). Astfel, mai multe teme din
ciclul lui Heracle (coborirea in Infern, gradina
Hesperidelor) ar fi la origine ceea ce am numit ,mituri”;
apoi ele ar fi devenit legende.

Evolutia pare sa fi fost aceeasi In ceea ce priveste
tema lui Geryones. Acest cuvint inseamnd ,cel care
mugeste”. Reprezentdrile cele mai vechi il aratd ca avind
trei corpuri, cu sau fara aripi. Trdia, spune povestirea
clasicd, in Erythia, tinut al Spaniei, vecin cu Oceanul.
Dar celelalte redactari nu se pun de acord asupra acestui
punct. Tara sa pare sa se fi invecinat la inceput cu
muntele Oeta, din golful malic; apoi s-a spus ca este o
insula undeva in ocean, unde Heracle a ajuns intr-o
cupa de aur pe care i-o ddruise Soarele. O altd versiune
plaseaza Erythia in Epir, altele la Pontul Fuxin (Marea
Neagrd), altele in Spania sau chiar in Lusitania.

Acest lucru este interesant, caci se poate urmari astfel
extinderea progresivd a ciclului lui Hercule. Toate
legendele ulterioare (de exemplu cele italice si galeze)
povesteau ca Hercule ficuse minuni la intoarcerea sa
din tinutul Erythia, atunci cind vina boii lui Geryones.
In plus, vom observa ci aceste turme erau pazite de
clinele Orthos, asa cum si gradina Hesperidelor era pazita
de balaur si Infernul de Cerber, caz de paralelism
comparabil cu cel dintre primele sase munci.

Acestea sint toate localizate in Pelopones, probabil
in sanctuare. Trebuie sa vedem 1in ele mituri antice
devenite legende? Nemeea era sanctuarul lui Dionysos;
la Lerne se executau ceremonii pentru aducerea ploii,
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in cursul cdrora era sacrificat un sarpe, ca animal acvatic;
la Stymfalos, exista un sanctuar al Herei, al carei nume
este Inrudit cu cel al lui Heracle, fiind, in versiunile mai
vechi, prietena si ajutorul sau, nu — ca la Apollodor —
dusman; caprioara era, cum am spus deja, consacrata
zeitei Artemis; in sfirsit, mistretul de pe Erymantheus
aminteste de mistretul din Calydon, trimis de Artemis si
ucis de Meleagru, a cdrui soarta tragicd este povestita
de Homer, astfel incit tema heracleana ar putea sa fie
doar o replicd sau o adaptare locale.

Cit despre amazoane, ele au fost localizate mai intli
in Boetia si, fard indoiala ca au fost implantate in Tracia
de catre coloniile ce faceau parte din Eubeea, de unde
provin legendele posterioare.

Asa este ,heracleida argiana”, care a atins apogeul
atunci cind Fidon cucerise Arcadia, Ahia, Boetia orientala
si Elida, ajungind pina in Etolia si Epir. Or, familia sa se
pretindea a fi descendentd din Heracle si raspindirea
acestui prim ansamblu de teme, cu extinderea locali-
zarilor, a raspuns la progresele politice si militare ale
heraclizilor. Atunci au fost intercalate tema grajdurilor
lui Augias si lupta lui Heracle impotriva nereidelor.
Tmreaga temd care o are ca eroind pe amazoana Deianeira,
sora lui Meleagru, si diversele teme in care Hercule
lupta impotriva unor fluvii personificate sint de origine
epirota si au fost integrate in ciclul lui Heracle cu ocazia
cuceririi argiene. Acelasi lucru s-a intimplat cu ciclurile
locale din Acarnania si insulele vecine.

Dar, o data cu decaderea politica a heraclizilor din
Argos, concomitent a avut loc si extinderea si dezmem-
brarea ciclului, care a inglobat legende locale din Sparta,
Cirene, Corint, Teba si mai ales din Trahis. Din acest
ultim loc, ciclul lui Heracle a luat un caracter accentuat
istoric prin povestirile despre fiul sau, Hyllos, cel care
l-a ucis pe Eurysteus, apoi s-a luptat cu Atreu, sef al
pelopozilor, a carui victorie le-a interzis heraclizilor timp
de 100 de ani intrarea in Pelopones (legenda etiolo-
gicd); trahisiana este de asemenea tema lui Keyx si
Alcyon (legenda explicativa a alcyonilor).
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Diverse colonii grecesti au transportat ciclul lui
Heracle in Asia Micd, aceasta inca din secolul al VII-lea
(Rhodos etc.). El se dezvoltd mai ales in Lidia, la curtea
regelui Cresus, de origine heraclida (tema lui Hylas
atasata la ciclul Argonautilor etc.). In sfirsit, foarte inte-
resante sint legendele despre luptele si intilnirile lui
Heracle cu diversi Centauri.

Nu voi insista asupra nenumadratelor episoade secun-
dare care au fost atrase de acest ciclu, nici asupra vari-
antelor la temele principale, pdstrate de reprezentarile
figurate, descrise de altfel si analizate in detaliu de
Fuartwangler in Dictionarul de mitologie al lui Roscher.
Nu ar reiesi nici un element util scopului acestui capitol.

Daca nu examindm decit mecanismul de formare, se
vede cum cristalizarea miturilor si legendelor de origini si
localizari diverse s-a facut sub un nume unic. Intr-adevar,
ciclul lui Heracle nu a fost niciodatd combinat in con-
formitate cu vreun plan prestabilit, asa cum este cazul
la o epopee. Mitul lui Ulise, a avut, de asemenea, tot
felul de aventuri, in Odiseea fiind intercalate si alte teme
de provenienta diversda. Dar, de la un capadt la altul al
poemului exista un fel de trama care se simte chiar
atunci cind broderia este supraincarcatd cu fire de aur
si de matase, ca broderiile arabe. Romanul peripetiilor
lui Ulise se deruleaza in fata ochilor nostri mereu incintati;
cele ale lui Hercule apar consecutiv ca in filmele care
dau frisoane. Nimic nu face mai mult sa se simta dife-
renta esentiald intre o epopee ca Odiseea, operd a unui
individ, si opera colectivd, anonima si seculard, care
este un ciclu legendar. Nici nu concep cum s-a putut
naste iluzia.

Si observati ca daca existd o oarecare unitate in
povestirea lui Apollodor, este pentru ca o familie domi-
natoare, descendenta din Heracle, avea interesul ca acest
ciclu sa fie cit mai bine combinat cu putintd, pentru a-si
justifica pretentiile politice si cuceririle. Dar, din pacate,
argienii nu aveau la curtea lor nici un Homer. Mai tirziu,
Apollodor nu a fost decit un folclorist anchetator sau,
poate, un romancier lipsit de originalitate.
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Mai mult, heraclizii nu au stiut nici macar sa exploa-
teze un filon binecunoscut totusi in Grecia, din toate
timpurile; ei nu au stiut sa-1 exploateze in avantajul lor
pentru a obtine un sistem genealogic coerent.

Aceasta pentru Grecia. Iatd acum citeva teme occi-
dentale care au fost suprapuse ciclului grec original.

Norocul lui Heracle in Italia a fost dublu. Pe de o
parte, el a fost identificat cu un erou sau, poate, cu o
divinitate antica din Italia, pe de alta, el a dobindit, dar
numai cu mult mai tirziu, drept de cetate in panteonul
roman, concomitent cu celelalte zeitati ale Greciei. Aceasta
a doua perioada nu ne va interesa aici deoarece nici o
trdsatura noud nu a fost ajustata unei figuri care era
deja — daca putem spune asa — stilizata si pietrificata la
acea epocd, chiar in Grecia.

Aceasta tendinta spre imobilism a continuat sa actio-
neze pe toatd durata Imperiului Roman, cel putin in
conceptii; cdci In nenumadrate locuri, Hercule a fost, din
punct de vedere al cultului, identificat cu zeitati locale,
pe de o parte, riturile constitutive ale acestui cult fiind,
totusi, aproape identice pretutindeni.

Or, un caz de localizare legendara si rituala este cel
furnizat deja de vechea poveste a lui Hercule si Cacus,
element fundamental al vietii sociale si religioase din
Roma anticd, literalizat apoi ca atare de catre Virgiliu.
Exista in aceasta poveste doud parti, una doar descrip-
tiva si edificatoare, cealalta explicativa.

Dupa ce a furat turmele lui Geryones, Hercule a
revenit in Grecia, trecind prin Italia, si s-a oprit in locul
pe care avea sa se inalte mai tirziu Roma, acolo unde se
stabilise acadianul Evandru. El 1asa turmele sale sa pasca
liber si adormi. Or, nu departe traia intr-o pestera de pe
colina Aventin un cioban de o fortd putin obisnuita sau,
dupd cum spun altii, un monstru oribil, pe jumatate om.
Acesta i-a furat citiva boi si, pentru a-1 deruta pe Hercule,
i duse la el in pesterd, tragindu-i de cozi. Hercule se
trezeste, 1si numara vitele, vede ca lipsesc si incepe sa
le caute. Ajunge aproape de pesterd, dar, inselat de
directia pasilor, da sa se intoarca; deodata, animalele
inchise incepurd sa mugeasca, chemindu-si tovardsele.
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Cacus blocheaza pestera, dar Hercule smulge stinca de
la intrare si 1l ataca pe Cacus, care scuipa asupra zeului
flacari si fum. Hercule il loveste cu mdciuca pina ce isi
pierde cunostinta, elibereaza intrarea, scoate boii din
pestera si, totodata, corpul lui Cacus Impreund cu
comorile adunate de el.

Acesta este primul episod. Las deoparte variantele
de detaliu si cred ca e inutil sa discutam interpretarea
care a fost mult timp la moda. Povestirea a fost apropiata
de cea a furtului vacilor apartinind zeului hindus Indra
de catre sarpele cu trei capete Vritra, pe care Vedele il
dau ca mit naturist. Indra ar fi cerul albastru, vacile lui
ar fi norii, iar Vritra ar fi furtuna. Asemadandrile intre
povestea hindusa si cea italica sint frapante si amindoua
provin cu sigurantd dintr-un original anterior necunos-
cut. Dar interpretarea naturistd din Veda este cu mult
posterioard si a fost o mare greseala sa se doreasca
transpunerea acestei interpretari savante la povestirea
lui Hercule si Cacus. Este vorba despre un simplu fapt
divers, ca atitea altele ce se produc in fiecare clipa in
viata popoarelor de pdstori si crescatori de vite, idealizat
tocmai datorita frecventei sale.

in Italia, hotul de vite a fost un personaj idealizat in
mica masura. In schimb, idealizate au fost locul actiunii
si personajul pagubit. Fara indoiala, Aulus-Gellus a vrut
sa faca din Cacus un ambasador al regelui Marsyas; luat
prizonier de tyrrenianul Tarchon, el ar fi scapat si ar fi
cucerit Campania, pe care ar fi trecut-o prin foc si sabie.
Dar Aulus-Gellus pur si simplu a rationalizat si idealizat
o varianta campaniand localizatd a legendei aflate pe
atunci in circulatie la Roma. In lumea intreagi sint
nenumarate legendele despre pesteri, fiind mare tentatia
de a face din ele refugii ale hotilor, fapt real de altfel.
in Savoia, pot fi vizitate pesterile unde s-a adapostit
Mandrin, care nu a fost totusi un zeu al pamintului.

Caci Cacus a fost interpretat astfel de catre mitografi,
in timp ce victima lui era si ea identificatd cu un zeu.
Chiar pe timpul lui Augustin, circulau in Roma versiuni
arhaice ale legendei in care pagubitul nu era Hercule,
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ci un anume Garanus. S-a discutat mult despre numele
de Cacus sau Garanus; pare fapt demonstrat ca ambele
desemnau un fel de genii locale, divinitati de ordin
inferior. In orice caz, ambele personaje sint italice.

Or, Garanus este cel care l-a inlocuit pe Hercule si
toatd legenda primitiva a fost antrenatd in ciclul legen-
dar al acestui semizeu, prin addugarea unor detalii spe-
ciale. Astfel, nu sint furati boii obisnuiti, ci boii lui
Geryones. Ca numele latin Hercule este o deformare,
probabil prin intermediul limbii etrusce, a numelui
Herakles, acest lucru nu mai este astazi pus la indoiala.
S-a produs deci o grecizare a mai multor elemente din
legenda italica.

Dar lucrurile nu s-au rezumat la atit. Locul in care
s-a oprit Hercule era ocupat de acadianul Evandru si
tovarasii sai, adica de greci. Fericiti cd au scapat de
Cacus, acesti oameni de treaba l-au sarbatorit pe Hercule,
cu atit mai mult cu cit sotia lui Evandru, inzestrata cu
darul profetiei, dezvaluise soarta viitoare a eroului, menit
sa ajunga in Olimp, printre zei. Fericit de aceasta pre-
zicere si de primirea care i s-a facut, Hercule inalta un
altar lui Jupiter Inventor si fadcu o jertfa, gest pe care
generatiile urmatoare il vor repeta in acelasi loc. Aceasta
a doua legendd, din care existd mai multe variante
(Titus-Livius, Dionisie, Servius etc.), explica pur si simplu
cultul inchinat la Roma, in Ara maxima, lui Jupiter
Inventor si Hercule. Or, este evident ca in acestea
Hercule este inlocuitorul unui geniu local sau chiar,
dupa Reifferscheid, Genius Iovis, adica Jupiter insusi.

Hercule joaca un rol si intr-o legenda despre Latinus,
pe care l-ar fi avut ca fiu de la sotia zeului Faun; fabienii
il priveau ca primul lor stramos; el ar fi fost tatal regelui
aborigen Aventinus, cel care a dat numele Aventinului etc.
Pe scurt, tot felul de legende legate de diverse localitati
inglobate succesiv de Roma au fost introduse de-a
lungul timpului in ciclul lui Heracle, care a devenit apoi
unul din zeii principali ai Cetatii, sub numele de Hercule.

Nu trebuie sa descriu aici extinderea ulterioara a
cultului lui Hercule in Europa: el ne este cunoscut mai
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ales prin inscriptii, nu prin legende. Cultul a asimilat
diverse divinitati germanice care au supravietuit in epi-
tetele: Hercule Saxanus, Deusoniensis, Magusanus etc.
A fost identificat mai ales cu Donar, zeul care purta un
ciocan, asa cum Hercule purta o maciuca, si se pare ca
ar fi circulat o legenda justificativa conform careia Heracle
ar fi venit in Germania si ar fi indltat coloane in tinutul
frizonilor.

Mai numeroase sint legendele despre peripetiile lui
Hercule in Galia. Ajungind in regiunea Marsiliei, nu
departe de gurile Ronului, Heracle a trebuit sa tind piept
unui asalt violent al populatiilor locale: ligyienii. El a
rezistat un timp indelungat, epuizindu-si intreaga provizie
de sageti si cazind in genunchi de oboseala; atunci tatal
sdu, Zeus, facu sa ploua cu pietre si astfel eroul 1si puse
dusmanii pe fuga. Este si acest caz, asa cum se vede, o
legenda explicativa despre deserturile pietroase din
regiunea Crau.

il regasim in Alesia, sau mai degraba el a fost cel care
a intemeiat Alesia, al cdrei nume s-ar explica printr-un
joc de cuvinte in limba greaca. In sfirsit, legenda urma-
toare il desemneaza ca stramosul cel mai indepartat al
poporului celtic. Minind turmele cucerite de la Geryones,
Hercule a sosit in tinutul Iui Bretannos (Bretania).
Acesta avea o fiicad pe nume Keltine care s-a indragostit
de erou si, ascunzindu-i turmele, nu a mai vrut sa-1 lase
sa plece decit dupd ce se va culca cu ea. Heracle sfirsi
prin a consimti, caci fata era frumoasa. Ea a avut un fiu,
pe Keltos, care a fost stramosul celtilor, deci si al
bretonilor.
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Veridicitatea povestilor si a legendelor. Legendele despre
pitici. Experiente cu privire la valoarea mdrturiei. Tendinia
spre deformare. Deformarea elementului timp. Temporatia
si detemporatia. Limitele memoriei colective. Amintirea
colectiva a faptelor sociale si istorice. Imbdtrinirea si
intinerirea prin legendd a faptelor istorice.

Nu am luat In consideratie pind acum, in povestile,
legendele si povestirile asa-zis populare decit contextura
si utilizarea lor. Pentru unele dintre ele, ne putem intreba
si care le este veridicitatea.

Aceastd problemd nu se pune nici pentru povestile
propriu-zise, nici pentru legendele care pun in scena
personaje supranaturale, imaginate din teama, din utili-
tarism magic si economic sau din sentiment religios, in
sensul modern al cuvintului. Nu se pune pentru noi o
astfel de problema deoarece, incepind cu Renasterea,
constituirea stiintelor a respins treptat toate aceste
inventii in regiunea ,fabulei”. Dar ea nu se pune nici
pentru semi-civilizati, nici pentru antici, deoarece legen-
dele fiind obiect al credintei, veridicitatea lor nu ar
putea nici mdcar sa fie pusa la indoiala, nu mai mult
decit in cazul unui credincios crestin care nu se poate
indoi de adevarul relatarilor despre miracole.

Acest lucru este valabil pentru legendele considerate
in bloc. Dar daca le consideram izolat, fie pe cicluri, fie
pe teme sau detalii separate, trebuie sd rezolvam pro-
blema veridicitatii pentru diverse cazuri particulare.
Astfel, anumite legende explicative nu ar contine ele
oare, prezentate sub o forma speciala, elemente reale,
dat fiind ca toate pleaca de la observarea unui fapt real?
Multe din legendele locale ale Potopului, de exemplu,
se raporteaza la evenimente care s-au petrecut intr-adevar,
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iar supranaturalul, miraculosul, nu apar decit in cauza
originard si in valoarea penala asociate cataclismelor.

in unele cazuri, concordanta intre tema legendara si
realitatea stiintifica este inca si mai frapanta. De exemplu,
se Intilnesc aproape pretutindeni legende despre populatii
vechi de pitici, care ar fi fost apoi alungati in pesteri si
paduri de cotropitorii de staturd normald: zine, virco-
laci etc. In acest ciclu sint incluse legendele antice
despre pigmei.

Or, au fost intr-adevar descoperiti pigmei in centrul
Africii, in citeva regiuni din Indiile Olandeze si in
insulele din Extremul Orient. Mai mult, dupd unele des-
coperiri recente de oseminte preistorice, s-ar parea ca,
la un moment dat, Europa a fost locuita de o rasa de
oameni foarte scunzi. Astfel, intreg ciclul de legende nu
ar fi decit un ecou deformat al unui fapt exact. Pentru
Europa, el dateazd totusi dintr-o antichitate atit de inde-
partatd incit e normal sd ne miram ca memoria colectiva
a putut fi atit de tenace.

inainte de a studia diversele categorii de legende
istorice, se cuvine sa stabilim, fie si numai aproximativ,
limitele deformarii de catre indivizi si de catre grupuri,
a observatiei, si pe cele ale memoriei colective.

Studiul acestei deformari nu a fost intreprins decit
abia de citiva ani, datorita interesului sau psihologic si,
totodata, a importantei pentru valoarea in justitie a mar-
turiei. Prima experientd a fost cea a lui Liszt, la Berlin,
acum sapte ani. Ea a reprezentat punctul de plecare
pentru o intreaga serie de cercetari din ce in ce mai
minutioase si mai complicate.

Voi cita cu precadere experienta instituita la Goettingen
cu ocazia Congresului de Psihologie, datorita calitatii
deosebite a martorilor, cu totii psihologi, juristi si medici,
mai stapini pe gindirea si pe scrisul lor decit un public
obisnuit.

Nu departe de sala de sedinte, se desfasura o serbare
publica, cu bal mascat. Deodatd, usa salii s-a deschis si
induntru s-a precipitat un clovn, ca un nebun, urmarit
de un negru cu un revolver In mind. Se opresc in mij-
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locul salii, se injura, clovnul cade, negrul sare pe el,
trage si amindoi ies brusc din sald. Totul durase doar 20
de secunde. Presedintele 1i ruga pe membrii prezenti sa
scrie un raport despre aceastd intimplare, pentru ca
avea sa urmeze fara indoiald o ancheta judiciard. Au
fost remise 40 de rapoarte. Unul singur continea mai
putin de 20% de erori cu privire la faptele caracteristice;
14 aveau de la 20 la 40% erori, 12 de la 40 la 50% si 13
mai mult de 50%. in plus, in 24 de rapoarte, 10% din
detalii erau pure inventii, proportia de inventii fiind si
mai mare in 10 rapoarte si mai mica In sase. Pe scurt,
un sfert dintre rapoarte trebuie privite ca eronate.

E de la sine inteles ca toatd scena fusese convenita
si chiar fotografiata dinainte. Cele 10 rapoarte false trebuie
deci clasate in categoria povestilor si legendelor, cele
24 sint semi-legendare, cele sase au o valoare de mar-
turie aproximativ exacta. Dar cu un public obisnuit,
proportiile sint altele si se poate admite ca 50% cel
putin sint inventii pure.

in astfel de experiente, martorii isi scriu impresiile si
observatiile lor, In timp ce in realitatea cotidiand, ei le
comunica oral. Se formuleaza aici, In legatura cu o
aceeasi serie de fapte reale, mai multe curente de inter-
pretare, adicd, in fapt, mai multe teme de legenda sau
de poveste. Si fiecare din aceste teme principale pre-
zintd, in detaliu, mai multe variante.

Productia de cicluri tematice, de teme si de variante
raspunde deci unei necesitati psihologice specifice. Ea
nu este un rezultat ocazional, sporadic sau patologic, ci
chiar forma normala a activitatii mentale.

Experientele asupra certitudinii conduc la rezultate
analoge. Uneori, martorii au fost rugati sa atraga atentia
asupra pasajelor relatarilor despre care afirmau ca sint
exacte sub juramint in fata tribunalului. S-a constatat ca
erau tot atitea erori in pasajele evidentiate ca si in
celelalte. Ceea ce conteaza aici este ca respectivele pasaje
sint de acelasi tip ca si legendele: erau obiect al credintei.

in concluzie, in prezenta unui eveniment extra-
ordinar, proportia de descrieri adevdrate in raport cu
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cele false este de abia cinci sau sase la sutd. Adica
fantezia si eroarea sint normale chiar la noi, iar tendinta
spre deformare, atit cea individuald, cit si cea colectiva,
actioneaza incepind chiar din momentul observatiei. Ea
actioneaza si mai puternic atunci cind se produce o
transmitere prin povestiri orale. Se pare chiar ca nu
existd limite precise pentru aceastd tendintd, In aceeasi
madsurda In care nu existd nici pentru deformarea suc-
cesiva a unui desen care trece din mind in mina (expe-
rientele lui Verworn).

in orice caz, daca exista o limitd, aceasta nu poate fi
decit cea atribuita memoriei de limitele sale naturale.
Rapoartele despre care am vorbit fusesera intocmite
imediat dupa observatie. Ele erau bine alcatuite deja
,de memorie”, dar daca am fi ldsat sa treaca opt zile, de
exemplu, impiedicindu-i pe observatori sa comunice
intre ei, variatiile si erorile ar fi fost inca si mai nume-
roase. Or, foarte adesea, in viata cotidiand, un fapt, un
act, un cuvint nu au importantd imediatd si nu o dobin-
desc decit mai tirziu, printr-un ricoseu neasteptat.

La fel, arareori se intimpla ca o legenda sa se formeze
imediat dupa eveniment. Trece un timp, iar povestirea
nu se modeleaza decit putin cite putin, se complica si
se fixeaza relativ. insa atunci notiunea de timp s-a restrins
deja si povestirea da drept contemporane fapte care
s-au succedat la intervale uneori foarte indepartate.

Cu exceptia cazului In care exista puncte de reper
precise, de exemplu inscriptiile datate, este imposibil
de restituit unei povestiri istorice, cu atit mai putin unei
legende istorice, valoarea sa reala din punct de vedere
al timpului. Principiilor de localizare si de delocalizare,
de individualizare si de dezindividualizare se cuvine aici
sd le adaugam — va rog sd scuzati cuvintele acestea
barbare — principiile de temporatie si de detemporatie.

Aceasta Inseamna ca in legenda se precizeaza locul,
personajul si momentul; in poveste, locul, momentul si
personajul sint oarecare. Dar nici indicarea locului, nici
indicarea timpului si nici a personajului nu pot fi consi-
derate ca avind o valoarea exactd si riguroasa.
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Uneori, fapte separate in timp sint juxtapuse de
legenda intr-un singur moment. Uneori, de asemenea,
fapte strict contemporane sint depdrtate unele de altele
si repartizate pe un numar adesea considerabil de ani si
chiar de secole. Prin urmare, in legendd, elementul
temporal se poate restringe sau extinde. Aceasta nu impie-
dica legenda, nainte de toate utilitard, sa pretinda o
valoare cronologicd. Sau mai degraba: pentru populatiile
lipsite de documente pur istorice (inscriptii, anale etc.),
legenda este cea care face oficiul de manual cronologic.

Data fiind aceastd pretentie a legendei, pina la ce
punct este ea justificatd? Nu s-ar putea da un raspuns
absolut precis la intrebare. Este evident ci numerosi
factori pot modifica raportul afirmatiei legendare cu
adevarul istoric. Totusi, niste limite aproximative ale
memoriei colective pot fi determinate.

Din cercetdrile pe care le-am intreprins despre valoa-
rea istoricd a folclorului, rezulta ca amintirea unui fapt
istoric nu se mentine la colectivitatile care nu folosesc
scrierea decit de cinci-sase generatii, adica 150, maxim
200 de ani. Acest rezultat a fost obtinut: 1° prin studiul
tablourilor genealogice ale citorva familii dominatoare
la mai multe populatii semi-civilizate ; 2° urmarind tradi-
tille diversilor semi-civilizati (eschimosi, oceanici etc.)
cu privire la sosirea navigatorilor europeni (Cook,
Tasman etc.), a carei datd este, pe de alta parte, cunoscuta.

Aceastd limita a memoriei colective se raporteaza la
fapte foarte precise, dar cu o importanta restrinsa. Este
de la sine inteles ca amintirea unor fapte trecute este cu
atit mai tenace cu cit aceste fapte au prezentat sau
prezinta incd o mai mare importantd pentru colecti-
vitate. Asa sint marile cataclisme, un rdazboi victorios
sau o inrobire generald, o foame teribild sau o abun-
denta exceptionala de bunuri naturale.

Amintirea migratiilor pare a fi perseverentd in pri-
vinta liniilor principale de deplasare (cauza profunda,
directie generala, lupte de-a lungul drumului etc.) dar
si fugitiva In ceea ce priveste detaliile.

in fine, foarte bine intipariti pare a fi memoria faptelor
de ordin cultural : tehnici antice astdzi abandonate, rituri
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magice si religioase, interdictii abolite intre timp, sis-
teme antice de organizare matrimoniald sau politica.
Chiar in legendele si povestile populare, asa cum voi
ardta in detaliu intr-un capitol ulterior consacrat Luptei
dintre Tatd si Fiu, se mentin acele trasaturi de moravuri
si detalii juridice si rituale provenite cu certitudine dintr-o
epoca mult anterioara introducerii crestinismului.

Din acest punct de vedere, legendele locale, de
exemplu cele care se refera la izvorul sacru, la un monu-
ment megalitic, la o capela etc. constituie adevarate
documente etnografice. Doar acolo s-a conservat uneori
0 anumita trasaturd tipicd, un anume rit de detaliu dintr-un
ansamblu ale cdrui relatari mai vechi sau anchete directe
moderne ne dau descrierea lui. Dar, in majoritatea cazu-
rilor, datarea riturilor si a institutiilor astfel integrate in
legende nu poate fi facuta, nici macar aproximativ: iar
acest lucru tmpiedica datarea legendelor insele.

Se cuvine deci sd raminem sceptici in prezenta
reconstituirilor de evenimente istorice cu ajutorul ,tradi-
tiilor”. Acest procedeu a fost la mare inaltime in secolul
al XIX-lea si, chiar In prezent, numerosi sint inca aceia
care cred ca legendele ce atribuie lui Cezar anumite
ziduri din pietre mari sau druizilor dolmenele si stincile
cu zgirieturi trebuie sd fie considerate adevarate. Foarte
recent, Wossidlo a crezut cd a regasit in legendele actuale
din Mecklembourg informatii precise despre templele,
divinitatile si cultele wendesilor, vechi locuitori slavi din
regiunea Rethra. Ceea ce ar confirma existenta unor
Jtraditii” vechi de 1000-3000 de ani.

Ici-colo, legenda si povestirea uneori coincid, fie in
puncte esentiale, foarte generale, fie in vreun detaliu
infim. Dar, pentru aceste concordante specifice, cite
omisiuni! Ce mai ramine in memoria colectiva si in
legendele taranilor din Mesopotamia, ce mai ramine din
puternicele impresii ale Babilonului si Asiriei? Cine deci,
auzindu-i pe felahii din Egipt povestind istorioare erotice
sau hazlii, ar banui ca, la origine, ei sint descendentii
egiptenilor din dinastiile eroice, cu palatele lor minunate
si cu zeitd{i nenumarate?
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Daca legendele istorice sint considerate in ansamblu,
se constatd ca ele se supun la doua tendinte opuse: fie
ca imbatrinesc, fie ca intineresc faptele. Iata mai intii
citeva cazuri de Tmbdtrinire. Mai peste tot in Franta se
intilnesc ziduri ruinate, temelii, sfarimaturi de pietre care
sint ramadsite ale fortaretelor din Evul Mediu. Taranii din
imprejurimi raspund bucurosi la intrebdri, afirmind ca
aceste ziduri sint de pe vremea romanilor. La fel in
Savoia, se atribuie de obicei sarazinilor ruinarea sau
incendierea satelor ale cdror charte sau acte de tot felul
mentioneaza existenta sau consemneaza distrugerea la
o data posterioard cu trei sau patru secole fata de incursiu-
nile arabilor in regiune. In Westfalia circula o legenda
in care se explicd faptul ca suedezii luterani au fost infrun-
tati de catolicul Carol cel Mare cu un enorm tun din fier.

Aceasta tendintd nu se exprima totusi decit rareori
sub o forma atit de precisa. De obicei, raportarea la
trecut este vaga si confuzd, astfel incit toate faptele
remarcabile sint atribuite unor fiinte mitice care traiau
la Inceputul lumii sau macar intr-o epoca atit de inde-
partatd incit nici o amintire exactd nu a putut sa subziste
despre ea. Astfel, in Geneza, migratiile vechilor evrei
din Arabia in tara Ur apoi in Mesopotamia superioara
si, In sfirsit, in Canaan sint raportate la o epoca nede-
finita, care poate fi totusi determinata astazi cu aproxi-
matie gratie muncii asirologilor.

Aceeasi carte din Biblie ne ofera un exemplu despre
tendinta spre concentrare, atit de caracteristicd legen-
delor istorice. Considerind distantele parcurse de Abraham
si viteza deplasarii nomazilor, este evident ca migratia
sub asa-zisa conducere a lui Abraham a durat mai multe
secole si nu doar citiva ani. Opera a mai multor generatii,
Biblia o concentreaza intr-o singura viata de om. Aceasta
tendintad este universald; dar daca migratiile vechilor
evrei, la fel ca ale triburilor care au colonizat Grecia,
pot fi controlate prin descoperirile arheologice, cele ale
japonezilor, ale polinezienilor, ale negrilor etc. nu ne
sint cunoscute decit prin povestirile legendare fara un
control istoric propriu-zis.
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La popoarele lipsite de scriere, aceasta raportare la
trecutul mitic este extrem de rapidd, caci pentru ei
actualitatea istoricd nu dureazd, asa cum am mai spus,
decit maxim doud-trei secole. Dincolo de acestea, este
un fel de haos in timp, in care durata nu mai prezinta
nici o limita distincta. Altfel spus, categoria noastra logica
de timp nu este deloc si cea a semi-civilizatilor, nici a
maselor rurale din Europa.

De unde rezulta cealalta tendintd, inversd celei dintii,
tendinta spre intinerire. Astfel, numeroase miracole,
constructii, ruine, arme si oseminte Ingropate etc. au
fost atribuite in Spania, in Germania, in Rusia armatelor
lui Napoleon. Bockel a adunat mai multe legende ger-
mane de acest tip: astfel se explica faptul ca in Hesse
subzista multe locuri despre care se spune cd se rapor-
teaza la sate deja distruse inainte de secolele al XVI-lea
si al XV-lea, dupa cum o dovedesc documentele istorice;
dar poporul atribuie distrugerea razboiului de 30 de
ani. Sau un tumulus contemporan cu Marile Invazii,
daca nu anterior lor, adaposteste asa-zisele oseminte
ale soldatilor cazuti in cursul unei lupte din timpul
razboiului de sapte ani.

Deci, daca in trecerea de la legenda la poveste are
loc o detemporatie prin suprimarea absolutd a categoriei
timp, in legenda istorica se produce un proces de depla-
sare a raporturilor temporale.
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VALOAREA DOCUMNETARA
A LEGENDELOR ISTORICE

Vechiul punct de vedere asupra valorii istorice a ,epopeelor

populare”. Memoria istorico-geograficd. Caracterul local
si clerical al baladelor. Epopeele rusesti si istoricitatea
lor; valoarea lor religioasd. Cintecele eroice ale slavilor
de sud. Legendele genealogice.

Nu e departe timpul in care ,epopeele populare”
erau privite in mare parte ca fiind ,documente istorice”.
Acest punct de vedere s-a aplicat mai intii epopeelor
grecesti (Iliada si Odiseea), cintecelor de gesta franceze,
unor saga scandinave si germanice. Apoi, fara alte comen-
tarii, faptul a fost considerat valabil si pentru bilinele
rusilor, pentru epopeele istorice ale slavilor de sud,
pentru cintecele istorice ale ostiacilor din Siberia, pentru
poemele arabilor si ale turcilor siberieni.

Aceasta opinie cu privire la populatiile pentru care
lipsesc documentele istorice propriu-zise, detaliate si
precise, va fi, fara indoiala, sustinuta inca mult timp. Nu
vom ajunge niciodata sa reconstituim migratiile din anti-
chitate ale primilor invadatori ai Japoniei sau ale poline-
zienilor, nici deplasarile triburilor arabe preislamice cu
o astfel de precizie incit sa putem delimita cu siguranta
ceea ce este exact de ceea ce este imaginar in poemele
lor epice, eroice si mitologice.

Dimpotriva, pentru Europa Evului Mediu, situatia
este mai buna. Adesea, pind si in micile sate exista
arhive in care s-a fixat in cursul secolelor detaliul istoriei
locale si aceasta pe cai diferite: charte de intemeieri si
donatii, registre municipale, registre casnice, consem-
narile familiale si genealogice, tratate politice propriu-
-zise. Castelele, hanurile, minastirile, birourile notariale
etc. contin comori a cdror dezvaluire sistematica permite
sa se dobindeasca o vedere tot mai exactd asupra vietii
reale din Evul Mediu, in toatd complexitatea sa.
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Constatare banala? Nu! Dovada in acest sens este
cd, acolo unde descoperirea arhivelor si a documentelor
vechi nu este prea avansatd, ca in Rusia sau in Europa
balcanicd, opinia despre valoarea istorica a poemelor
zise populare este total diferita de cea la care s-a ajuns
in legatura cu cintecele de gesta, saga etc. in Europa
Centrala.

Oricare ar fi, de exemplu, importanta teoriilor lui
Bugge despre contaminarea crestina in saga scandinave,
teoria sa despre originea engleza a multora dintre ele
nu ar putea fi pusa la indoiald deoarece, intr-adevar,
sirul de evenimente consemnate In aceste saga cores-
pund celor din ,documentele istorice” din Anglia sep-
tentrionald. A fost reinnoit totodata studiul legendelor
eroice irlandeze prin confruntarea lor cu ajutorul analelor
si a cronicilor.

Pe scurt, judecata pe care o facem asupra valorii
istorice a ,epopeelor”, asupra datei lor de compunere si
asupra formdrii lor s-a modificat rapid din momentul
cind simplului studiu al temelor i s-a alaturat cel al
faptelor istorice si geografice. Metoda tematica dove-
dindu-se insuficienta, s-a elaborat metoda istorico-geo-
grafica si sociologica.

Una dintre consecintele acestei schimbari de atitu-
dine si metoda a fost deja indicata in capitolul consacrat
legendelor hagiografice. Cercetdrile lui J. Bédier despre
personajele epice Wilhelm de Orania, Girard de Roussillon,
Ogier Danezul, Raoul de Cambrai, Roland si atitea alte
personaje recunoscute pentru vitejia lor au demonstrat
ca nu corespund deloc cu ceea ce documentele istorice
ne relateaza despre asa-zisele lor prototipuri reale. Fara
indoiala, aceastd contradictie nu a contenit sa fie rele-
vata in mai multe rinduri.

Am iesi din impas dacd am pretinde ca eroul epic
era o combinatie de mai multe personaje istorice: singur,
Wilhelm de Orania ar fi Incarnat saisprezece Wilhelmi
vii! S-au gasit, de asemenea, mai multi Girarzi si destui
Aimoni si Ogieri, singurul rezultat fiind acela de a acumula
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tot felul de ipoteze si de imposibilitati. Acestea erau
explicate cu ajutorul unor formule ca: ,sint deformari
necesare ale istoriei prin legenda”.

Or, chestiunea este: cdror legi li se supun, in ce
directii se dirijeaza, asupra cdror fapte actioneaza aceste
,deformatii necesare”. Intreaga scoala germana, in care
1i situez pe Gaston Paris si pe adeptii sdi, s-a multumit
in acest caz cu formule vagi, comparabile cu cele ale
lui Hegel din filosofie sau cu ale lui Adolf Bastian din
etnografie.

Pentru a rdspunde, se cuvine sa intreprindem anchetele
precise, deja semnalate, cu privire la memoria colectiva
si, pe de altd parte, si addugam sistematic la studiul
conditiilor de timp, pe cel al conditiilor de spatiu. Acest
lucru a fost recunoscut ca necesar chiar in studiul temelor
din povestile populare pentru stabilirea ,provinciilor
tematice”.

Aplicata la cintecele de gesta, la saga, la biline, la
poemele homerice etc., metoda geografica a dus la
rezultate neasteptate. Inexacte din punct de vedere
istoric, aceste poeme sint, dimpotriva, de o izbitoare
exactitate din punct de vedere geografic si topografic.
Pentru Odiseea, demonstratia a fost data de catre
V. Bérard, in lucrarile sale despre Odiseea si fenicienii.

Pentru cintecele de gesta 1i datoram lui J. Bédier
(Les legendes épiques) faptul de a fi aratat ca intreg ciclul
lui Wilhelm de Orania isi are centrul in Gellone, in
muntii Cevennes, si drept puncte de sprijin mai multe
popasuri pe drumul pelerinajului de la Paris la Saint-
-Jacques-de-Galice. Legenda lui Girard de Roussillon se
leaga de abatiile din Vézelay si din Pothieres; cea a lui
Ogier Danezul de Saint-Faron de Meaux, cea a lui Raoul
de Cambrai de mai multe abatii din Cambrésis. Cit despre
Balada cuceririi Bretaniei de catre Carol cel Mare, ea
are ca loc de actiune regiunea Aleth (Saint-Malo), Jotion
de Longrais fiind deja frapat de exactitatea topografica
a detaliilor. In sfirsit, o intreagd serie de cintece de
gesta este strins legatd de diversele popasuri de pele-
rinaj Intre Maurienne si Roma.
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Constatarile lui J. Bédier sint foarte importante.
Importanta lor nu va fi totusi recunoscuta decit atunci
cind, asa cum am mai spus, studierea arhivelor din tarile
slave si din cele scandinave se va fi ficut in aceeasi
masura ca in Germania si Franta. Numele de locuri,
asa cum se stie, au variat, uneori enorm de-a lungul
secolelor si multe detalii topografice si descriptive nu
sint obscure decit pentru cd numele proprii nu pot fi
identificate.

Cu bilinele rusesti, problema formarii, pastrarii si a
valorii istorice a epopeelor asa-zise populare se pune
in termeni speciali. Pe de o parte, aceste biline se mai
povestesc inca in zilele noastre In popor si nu trece an
in care sa nu se publice variante noi sau fragmente
apartinind unuia sau altuia dintre ciclurile legendare.
Pe de alta parte, daca aluzia cea mai veche la fapte
istorico-eroice se gaseste in cintul lui Igor (secolul
al XII-lea), informatiile directe nu apar decit in secolul
al XVI-lea, iar specimenele culese oral, in secolul
al XVIII-lea.

Chestiunile de datare au o importantd mai mare decit
li se acorda in general. Caci, daca problema istoricitatii
baladelor noastre nu se pune decit pentru un interval
de 200-300 de ani (intre evenimentele reale si prima
redactare cunoscutd), in Rusia intervalul merge de la
secolul al X-lea sau al Xl-lea la al XVIII-lea, adica cel
putin 600 de ani, cu exceptia poemelor despre cuce-
rirea Siberiei de catre Iermak (secolul al XVI-lea).

Inexactitatea istorica a baladelor noastre a fost atit de
bine demonstratd, incit am fi tentati sa atribuim bilinelor
rusesti un caracter inca si mai fantezist. In definitiv, nu
pot fi considerate istorice decit unele nume proprii,
dificultatea controlului crescind prin faptul ca documen-
tele istorice rusesti din Evul Mediu nu sint comparabile
cu ale noastre nici ca numar, nici prin detalii.

Dimpotriva, stadiul de civilizatie propriu formarii si
conservarii poemelor istorico-eroice s-a mentinut un
timp mult mai Indelungat in Rusia decit la noi. Asa cum
a remarcat Jdanov, in al sau Curs de literaturd rusd,
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de-a lungul secolelor, rusii au trebuit sa lupte cu un
mare numdr de dusmani, repartizati in doua categorii:
1° reprezentantii civilizatiei orientale (Bizant) sau occi-
dentale (polonezi); 2° barbarii si semi-civilizatii din jur
(diverse grupuri de populatii finice) sau cotropitori (tatari,
mongoli). Or, lupta impotriva Bizantului nu a durat decit
un timp iar cinturile epice despre aceasta luptd au dis-
parut foarte repede si aproape in intregime.

Au ramas cel mult aluzii mai mult sau mai putin
precise. Dimpotriva, lupta contra pdginilor europeni
(mordvini, ceremisi) sau veniti din Asia (turci siberieni,
turci din Crimeea, tatari, triburi mongole) a continuat
vreme de secole, mai intii in Europa, apoi, pe masura
ce avea loc expansiunea in afara Imperiului, in Siberia
si In Caucaz. Astfel, vedem cum poemele in care sint
cintate luptele impotriva ,nomazilor” si a ,pdaginilor jefui-
tori” trec din generatie in generatie, se cintd inca in zilele
noastre si se reinnoiesc prin addugarea unor teme noi.
Foarte instructive sint din acest punct de vedere bilinele
culese in ultimii ani in Siberia (ciclul lui Iermak etc.).

Acestei cauze de ordin extern se cuvine sd i adau-
gam, pentru ca este vorba de rusi, cauza personala:
darul poetic care le este propriu, si care este atit de
marcat la tarani, incit ei isi rimeaza instinctiv frazele
chiar in conversatia banala, limba lor, prin flexiunile si
sonoritatea sa, pretindu-se uimitor la aceasta. Intentionat
reamintesc existenta acestui element. Altfel as fi cu usu-
rintd acuzat ca exprim o tautologie. Cdci e de la sine
inteles cd poezia epicd nu se poate naste si trai decit
intr-o civilizatie in care lupta armata este regula si nu
exceptia, ca la noi. Pacea ucide epopeea. Dar nu se
poate spune intotdeauna ca razboiul o creeaza. In defi-
nitiv, expeditiile lui Alexandru cel Mare si razboaiele lui
Napoleon nu au antrenat o adevaratd renastere a poeziei
epice, nici savante, nici ,populare”.

in epopeele semi-civilizatiilor, la fel ¢ in majoritatea
bilinelor rusesti, este vorba de lupte intre grupuri (clanuri,
triburi) si nu, ca de obicei in baladele noastre, de dueluri
intre indivizi, ,sarazinii” de exemplu nefiind deloc com-
parabili cu triburile tatare din biline.
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Ca si baladele noastre — si este aici un fapt a carui
importantd nu pare a fi fost sesizata de savantii rusi —,
bilinele sint legate de locuri sacre, pesteri in care s-au
retras ermiti si sfinti, mari centre de pelerinaj (Peciora,
Kiev etc.). Acesta este, de exemplu, cazul bilinelor din
ciclul lui Vladimir. Se spune ca actiunea se petrece in
Rusia meridionala Tnainte de invazia mongola. Dar aceste
biline au fost culese toate in Rusia septentrionala iar
eroii sfirsesc prin a deveni sfinti, ermiti sau calugari, ca
Ilia Muromet. Ipoteza naturala ar fi deci ca aceste biline
erau destinate publicului format din pelerini si au fost
combinate sub influenta diverselor minastiri, pentru a
raporta la trecutul cel mai indepartat drepturi teritoriale
si o preeminenta religioasd.

in sfirsit, la fel ca in cintecele noastre de gesta,
elementul geografic si topografic este pe alocuri de o
exactitate remarcabild (cicluri septentrionale). Bilinele
par deci sa-si datoreze formarea unor tendinte utilitare
foarte pronuntate, locale si momentane, si nu respec-
tului si admiratiei dovedite de poporul ca atare pentru
un trecut indepartat a ciarui amintire se estompase de
mult.

Dimpotrivd, epopeile slavilor din Sud (sirbi si bulgari)
sint net istorice: dar ele se raporteaza la evenimente
mai putin indepartate (lupte impotriva turcilor, raiduri
din trib in trib sau dintr-o regiune in alta), consemnate
de analisti si de scriitori, si descriu o forma de civilizatie
care nu tinde sa dispara decit doar de citiva ani.
Lucrdrile lui Talqgvi, ale lui Fr.-S. Krauss, ale lui Murko
ofera informatii detaliate privind locurile de formare si
conditiile de transmitere ale acestor poeme epice (ciclul
lui Marko Kralevici, ciclul haiducilor etc.).

Majoritatea ciclurilor epice au, pe lingd scopul lor
general psihologic (a celebra vitejia, forta si dragostea)
sau clerical, si pe cel de a-i aldtura, printr-o legatura
genealogicd, pe membrii in viata ai unei familii nobile
eroilor epici, si pe acestia unui strimos cu renume. La
greci, aceste genealogii legendare urca din aproape in
aproape pina la Zeus, iar in islam, pina la un ,tovaras”
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sau o rudd a Profetului. In Balucistan, triburile il consi-
dera stramos comun pe Mir Hamza, unchi al lui Mahomed;;
fiecare trib se pretinde descendent dintr-un strimos cu
acelasi nume, poemele celebrindu-i faptele sale marete.
E inutil sa spunem ca acesti indivizi sint inventati in
intregime, iar numele triburilor din Balucistan sint ante-
rioare epocii in care legendele au inviat astfel de eroi
eponimi.

De asemenea, listele genealogice din cintecele de
gesta nu corespund vreunei realitati. Carol cel Mare nu
a avut un nepot Roland iar listele din ciclul lui Wilhelm
de Orania sint fanteziste.

Din aceste fapte vom extrage si pe cel urmator,
relevat de A. Nutt. Vechii irlandezi si galezii aveau in
acelasi timp un corp foarte elaborat de traditii genea-
logice si un ansamblu impunator de poeme epice, ciclul
lui Arthur in Tara Galilor, ciclul lui Cuchulainn si al lui
Finn 1n Irlanda. Or, aceste trei cicluri sint in intregime
independente de traditiile genealogice, contrazicindu-le
chiar In numeroase puncte esentiale.

in Tara Galilor, rasa regald se pretinde descendenta
din poetul si bardul Cunedda si nu din Arthur, ,a carui
glorie a cucerit lumea”.

Tendinta de a grupa personajele in familii este atit
de puternica incit nici chiar hagiografii nu i s-au putut
sustrage. Astfel, legendele martirilor Romei formeaza o
serie de cicluri inglobind fiecare un anumit numar de
sfinti care nu au adesea nimic in comun decit locul lor
de inmormintare”, cicluri care ar fi putut sa ofere material
pentru o vasta epopee. Dar nu s-a gdsit nici un om de
geniu care sd armonizeze acest tot lipsit de forma.
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LEGENDE DESPRE PERSONAJELE
ISTORICE

Hannibal, Marius si Cezar. Regii Frantei. Omuleful Rogu.
Marii cuceritori. Principiile inlocuirii, ale juxtapunerii
si ale convergentei. Eroii in a cdror reintoarcere se sperd.
Legenda napoleoniand. Legende imperiale germane.

Este remarcabil faptul ca, in cinturile epice, atit fran-
ceze, Cit si rusesti sau arabe, majoritatea personajelor
din prim-plan sint personaje secundare din punct de
vedere istoric. Roland a fost un cavaler oarecare, Ogier
Danezul un senior nu tocmai important, iar eroul prin-
cipal din gesta nord-africana a populatiei Beni Hilal nu
era decit locotenentul unui print cu rang neinsemnat
din Tlemcen (Algeria). Aceasta probabil pentru ca ade-
varatii regi, adevaratii conducatori, adevaratii viteji au o
individualitate prea cunoscutd de contemporanii lor si
de generatiile imediat urmatoare pentru ca poetii sa
indrazneasca sa faca din ei eroi ai fanteziei.

Totusi, printre marile personaje istorice, multe au
fost confiscate de legenda. Studiind indeaproape legen-
dele cu privire la personajele istorice din vechime, pot
fi deosebite mai multe procedee de formare savanta si
populara.

Categoria cea mai importantad de legende se dato-
reazd interpretarii numelui unui personaj istoric real
alaturat ulterior unui fenomen natural sau artificial sau
unui eveniment. Daca am lua in serios toate denumirile
si toate legendele franceze despre Cezar, am fi obligati
sd recunoastem taranilor nostri o memorie colectiva de
o admirabila tenacitate.

Dar, asa cum aratd in detaliu P. Sébillot, in volumul IV
din lucrarea sa Folklore de France, formulele despre
Hannibal, Marius si Cezar au fost, iIn mica parte, acredi-
tate de cdtre istoricii din Renastere si in cea mai mare
parte de arheologii din secolele al XVIII-lea si al XIX-lea,
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de ghizi si turisti. La Felletin, in Creuse, existd un dolmen
care se numea Casa Zinelor; in 1771, magistratul din
Saint-Fargeau a impus denumirea de Casa a lui Cezar.
Trecdtorile si urmele lui Hannibal, baile si portile lui
Marius, podurile, drumurile si taberele lui Cezar au o ori-
gine similara. Si, din momentul in care numele s-a fixat
intr-o localitate, locuitorilor nu le-a trebuit mult timp,
ajutati si de scoala primard, sa dovedeasca printr-o legenda
explicativa ca acesti mari capitani au trecut intr-adevar pe
acolo si au purtat chiar in acel loc lupte eroice.

Adesea si documentele arheologice prost interpretate
de catre tarani, au antedatat in epoca romand scheletele
descoperite in Evul Mediu sau chiar mai recent.

Carol cel Mare este putin cunoscut. Dimpotriva, in
traditiile populare, Roland detine un loc aproape la fel
de important ca Gargantua. Ca acesta din urma a fost
imprumutat poporului de catre Rabelais, nu incape
indoiala. Nu pot sa stabilesc daca nu cumva din cauza
popularitatii sale menestrelii si calugarii l-au situat pe
Roland in primul rang al eroilor carolingieni.

Majoritatea personajelor istorice importante din Evul
Mediu sint necunoscute poporului. Dimpotriva, Gilles
du Retz, prin identificarea cu Barba Albastrd, este centrul
unui ciclu de legende raspindite in intreg vestul Frantei.
Dupd ce am citit brosura lui Salomon Reinach, sint
convins cd procesul ce i s-a intentat a fost o manevra
infama menita a-1 jefui de bogatiile sale si ca toata
aceasta literatura orald este de origine judiciara si politica.

Ludovic XI a supravietuit la Plessis-les-Tours, regele
René in Proventa, regina Anna in Britania. Incepind cu
Francisc I, si acest lucru e valabil pentru Henri al IV-lea,
Mazarin etc., cinturile sint cele prin care personajele
istorice au ddinuit in memoria populara.

S-ar putea crede cd istoriile unor banchete burlesti,
ale unor fapte generoase, vinatori, fapte mari de vitejie
si de putere, avindu-i drept eroi pe regii Frantei sint
intersanjabile si se aplica la fel lui Dagobert sau sfintului
Ludovic, lui Henri IV sau Ludovic XIII. Acest lucru nu
este adevarat.
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Doar Omuletul Rosu strabate istoria Frantei, fidel
vestitor al calamitatilor regale. Originar probabil din
Vendeea, Omuletul Rosu apare la Luvru in noaptea de
14 mai 1610, in ajunul asasindrii lui Henri IV; anunta
apoi tulburdrile Frondei in dimineata care a urmat ple-
cdrii lui Ludovic XVI la Varennes, a fost vazut in 1793,
si-a facut de mai multe ori aparitia cu ocazia mortii lui
Marat (care, fie spus in trecere, era deja confundat cu
Murat, la mai putin de 20 de ani dupa moartea sa). La
inceput sedentar, Omuletul Rosu s-a imprietenit cu
Napoleon si il urmeaza in toate campaniile sale; la
Piramide, la 18 Brumar, la Wagram..., il lasa insa singur
in campania din Franta (tema a fost folosita de Balzac,
Histoire de I'empereur racontée par un vieux soldat, 1842).
Se iveste de mai multe ori Tnainte de asasinarea ducelui
du Berry, apoi i se infatiseaza lui Ludovic XVIII pe patul
de moarte. De atunci, pare sa fi disparut.

Dimpotriva, in culegerile semi-literare, cum sint cele
intitulate Ana, are loc o deplasare continua a temelor
anecdotice. Studiul acestor teme nu intra in planul volu-
mului nostru. Se cuvine totusi sa observam ca, in acest
caz, mecanismul de transfer este la fel de nelimitat si in
cazul povestilor populare. O asemenea generozitate este
atribuitd, conform culegerilor, lui Henri IV, lui Napoleon
II, lui Frederic de Prusia, lui lIosif II al Austriei, lui
Alexandru I sau al II-lea al Rusiei etc. Multe din aceste
anecdote provin, cu mici modificari de detaliu, din anti-
chitatea clasica. De exemplu, tema marelui rege deghi-
zat In om simplu, ca Harun-al-Rasid, este un leit-motiv
al acestei literaturi linistitoare si sentimentale.

Ceea ce s-a spus pentru Franta, despre Marius, Cezar
si Roland se aplica In numeroase alte tari regilor si
cuceritorilor faimosi. Soarta lui Alexandru cel Mare, erou
de roman, a fost singulara. El a devenit in Orient Omul
cu Doua Coarne, iar romanele, uneori poemele, 1i poves-
tesc ispravile. De asemenea, numeroase accidente bizare
de teren si monumente ruinate sint atribuite lui Isfender-
-Dhu-I-Karnein.
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La fel, de la un capat la altul al Orientului, Timur-Lenk
si Ginghis-Han au devenit niste uriasi minunati si con-
structori fard seaman. Fiecare regiune are deci eroii sai
predilecti.

Se intimpla adesea ca de-a lungul secolelor unul
dintre ei sa-1 detroneze, in plan local, pe altul. Fenomenul
acesta de inlocuire este mai rar decit s-ar crede, mai
ales daca un ciclu mai complicat de legende s-a fixat
intr-o localitate. Astfel, Henri IV nu l-a mai putut disloca
pe Roland in Pirinei.

Principiului de inlocuire se cuvine sa-i adaugam pe
cel al convergentei. Citeva exemple sint suficiente.
Pretutindeni unde un print sau un conducator a stiut sa
adune in jurul lui un anumit numar de fideli, dezinte-
resati sau nu, moartea sa nu a fost privitd ca reald.
Ideea a luat diferite forme, dupd cum era vorba de un
sef religios sau laic. Religios fiind, acest conducdtor
trebuia chiar sia renasca, fie sub forma reincarnata
(Buddha, Marele Lama etc.), fie la un moment dat (Tisus
Hristos etc.), apoi sa reia intr-o bunad zi conducerea
tuturor lucrurilor ce tin de oameni. Sau eroul este legen-
dar, ca regele Arthur, si In acest caz supravietuirea lui nu
este decit o deformare a unor vechi credinte religioase.

Urmeaza legendele despre supravietuirea lui Frederic
Barba Rosie, a lui Carol Temerarul, Carol XII etc., care
au durat doar temporar. Legendele despre falsii Dimitrie
in Rusia, despre fiul lui Jacob II, al lui Ludovic XVII sint
inca si mai miraculoase. Iar legenda lui Napoleon, reve-
nind In fruntea a doua milioane de negri, initial mira-
culoasa, a disparut repede. Se pretindea ca moartea sa
fusese falsa si cd, pentru a convinge definitiv opinia
populard, cenusa a fost stramutata.

Din punct de vedere psihologic, toate aceste cicluri
au aceeasi origine: incapacitatea omului obisnuit, cu
personalitatea acaparata de altcineva, de a presupune
ca personalitatea care l-a acaparat a putut sa dispara.
Este exact situatia soldatului caruia o ghiulea tocmai i-a
retezat ambele picioare: el ITncearcd mai intli sa se ridice.
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Nu trebuie deci sa credem intr-o contaminare intre
legendele despre supravietuirea lui Iisus Hristos, a lui
Mahomed etc., a lui Cezar, a lui Barba Rosie, a lui
Napoleon etc., a lui Ludovic XVII etc., insd tendinte
psihice asemandtoare au sugerat interpretdri asemana-
toare, la fel cum conditiile identice de sol, de altitudine,
de umiditate etc. tind sa dea unei intregi flore dintr-o
regiune, de exemplu cea alpina, un acelasi aspect general.
Este ceea ce se numeste convergentd.

inca un cuvint despre ,legenda napoleoniana”. Acest
termen a luat in limbajul obisnuit un sens raspindit,
expus foarte bine de dr. Gustave Le Bon in lucrarea sa
Psibologia multimilor:

,Nu e necesar s fi trecut secole peste eroi pentru ca
legenda lor sa fi fost formata prin imaginatia multimilor.
Transformarea se face uneori in citiva ani. Am vazut
cum, in zilele noastre, legenda unuia din cei mai mari
eroi din istorie s-a modificat de mai multe ori in mai
putin de 50 de ani. Sub Burboni, Napoleon a devenit
un fel de personaj idilic, filantrop si liberal, prieten al
celor umili, care, dupa spusele poetilor, trebuia sa-i
pdstreze amintirea un timp indelungat. La treizeci de
ani dupa ce prea-bunul erou devenise un despot singe-
ros, dupa ce uzurpase puterea si libertatea, el a facut sa
piara trei milioane de oameni, doar pentru a-si satisface
ambitia. In zilele noastre, asistam la o noua transformare
a legendei. Cind vor fi trecut peste ea citeva zeci de
secole, In prezenta acestor povestiri contradictorii, savantii
viitorului se vor indoi probabil de existenta eroului, asa
cum se Indoiesc uneori de cea a lui Buddha, si nu vor
mai vedea in el decit un mit solar oarecare (unii s-au
distrat facind din Napoleon un Apollo solar ndscut in
Orient, mort in Occident, Inconjurat de maresalii sdi ca
de planete etc.) sau o dezvoltare a legendei lui Hercule.
Desigur ca se vor consola usor de aceasta incertitudine,
caci, mai initiati decit astazi in psihologia multimilor,
vor sti cd istoria nu poate eterniza decit miturile.”

Recenta publicare a Memoriilor, cercetdrile minu-
tioase efectuate de Fr. Mason, G. Lendtre etc., prin
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multitudinea detaliilor pe care ni le furnizeaza despre
omul real, fac astazi imposibile simplificarile psihologice
de altadata.

Trebuie Insa insistat pe urmatorul lucru: aceste sim-
plificari sint de origine literara. Ele au fost impuse bur-
gheziei de cdtre partizanii sau inamicii anumitor sisteme
politice, utilizind simtadmintele si ideile exprimate de
Victor Hugo, Beranger si Erkmann-Chatrian pe de o
parte, si de Barbier, pe de alta.

Poporul care munceste in fabrici sau pe ogoare nu
s-a interesat de aceste constructii psihologice. Paul Sébillot
a constatat, cu oarecare stupefactie, ca majoritatea ele-
mentelor cu adevarat populare din legenda napoleo-
niana ar fi total necunoscute daca n-ar fi fost relevate in
perioada cuprinsa intre primul si al doilea Imperiu.
Actualmente nu supravietuiesc decit citeva denumiri
raportate la aspecte fizice (capul lui Napoleon pe Mont-
-Blanc, arborele lui Napoleon sau salcia plingdtoare etc.),
la dictoane, si inca sporadic.

in realitate, in cincizeci de ani, poporul si-a uitat in
intregime istoria sa. Astfel, in Nivernais ,aproape cd nu se
mai cunosc cinturile epopeii napoleoniene foarte ras-
pindite Inca acum 40 de ani” (A. Millien). Nu exista decit
un singur proverb despre Napoleon in limba provensala.

Semi-populara doar prin origine, ,legenda napoleo-
niand” nu a circulat niciodata decit in medii foarte
restrinse, politice si literare, si acestui aspect trebuie sa
1i atribuim fara indoiala fluctuatiile prezentate. Prin alte
parti din Europa, s-a constituit de asemenea o legenda
cind favorabila (populatii eliberate de micii lor tirani),
cind ostila lui Napoleon, supusa si ea influentei litera-
turii si politicii: Italia, Tirol, Elvetia, Germania, Rusia,
Spania si, de asemenea, In Anglia si Orient.

Contrast izbitor: dimpotrivd, memoria marilor imparati
si a puternicilor seniori feudali s-a pastrat in clasele
rurale din Germania. Mitologia, folclorul si riturile popu-
lare sint, de altfel, mai bogate in tarile germanice si
slave decit in tarile atinse profund de civilizatia romana,
care pare sa fi distrus pe de o parte mai mult decit a
creat pe de alta.



140 Formarea legendelor

Legendele despre care vorbim constituie un ciclu
special, cel al ,legendelor imperiale”. Ele s-au format
din douad teme initial independente care au devenit apoi
convergente si au fuzionat. Cea deja citata, a individului
puternic care nu poate sa moara si va reinvia intr-o zi
pentru ca sa ofere ajutor prietenilor sai si sa-i invinga
pe dusmani, apoi tema eroului inchis intr-o pestera sau
alungat pe un munte. Fiecare dintre ele este universala,
fuziunea lor parind sa dateze intr-adevar din secolul
al XV-lea, fiind localizata la Kyffhiuser, virf care se
zareste de departe, centru de pelerinaj, cindva loc de
sedere al Imparatilor germanici, incoronat, incepind din
acea epocd, cu o fortareata aflata azi in ruine.

Ambele teme se raporteaza mai intli la Frederic II de
Hohenstaufen care fusese obiectul legendelor dintr-o
perioada foarte apropiatd de moartea sa. De unde si
aparitia de falsi Frederici. Legenda revenirii sale s-a
amestecat cu diverse curente ale Reformei, astfel incit
poporul l-a privit pe Frederic II ca reformatorul asteptat
de Biserica, credintd mentionatd de mai multi scriitori din
secolul al XIV-lea. Si alte teme autonome au convers atunci
spre tema principala a intoarcerii (Cucerirea Sfintului
Mormint, sfirsitului lumii, cea din urma batdlie etc.),
astfel incit, spre mijlocul secolului al XV-lea, Frederic II
era centrul unui ciclu important de legende cu caracter
mesianic si consolator.

Totul s-a localizat deci la Kyffhduser, unde circula
tema eroului inchis sub pamint: acest erou cavaleresc a
devenit Frederic II, el urmind sa dispara la rindul sau in
secolul al XV-lea, pentru a deveni Frederic Barba Rosie,
printr-un proces despre care depune madrturie o veche
foaie de colportaj (1537), reeditata recent de O. Bockel.

Un senator roman l-a intreabat pe un german cu
privire la sensul povestirilor care circula in Italia despre
reintoarcerea unui anume imparat Frederic. Germanul
raspunde ca este vorba de Frederic II, luat prizonier de
turci. Sultanul turcilor i-a oferit libertatea, cu conditia ca
el sa fure cele patru pietre pretioase care asigurau pose-
sorului lor invizibilitatea, calmul, indeminarea si nemurirea



Legende despre personajele istorice 141

(tema Obiectelor magice), pietre aflate in posesia unor
animale salbatice, pe care sa i le dea. Frederic se gindi
ca prima piatrd i-ar permite sa scape si sa le pdastreze
pe celelalte. A acceptat deci propunerea (tema Incercarii),
i se dau stofe si este sapat un tunel care duce in locurile
unde animalele se joaca cu pietrele. Se repede asupra
unuia la intimplare si constata prin experientad ca este
piatra care-1 face invizibil, le ia fara greutate pe celelalte
si revine in Germania, unde ratdceste de atunci fard sa
fie vazut si traieste fara sa stie cineva exact unde.

Unii, continua germanul, afirma ca dupa intoarcerea
sa, s-ar fi stabilit vreme indelungata la Keiserslautern.
Avea acolo un iaz si o gradind zoologica si, desi in
fiecare seard i se ficea patul, asternutul era in fiecare
dimineata ravasit, fara sa fi fost vazuta tipenie de om.
In apropiere de Keiserslautern se afla o stinca si in ea
exista o gaurd foarte ciudata si mare; parerea oamenilor
este ca acolo locuieste imparatul. Cineva chiar a coborit
in ea cu ajutorul unei fringhii si l-a vazut pe imparat
purtind o barba mare si sura, asezat pe un tron de aur,
inconjurat de intreaga sa curte. imparatul i-a spus si nu
se teama de nimic si sd povesteasca stapinilor sai tot ce
a vazut. Aceasta, 1i spuse germanul senatorului roman,
este o versiune. Dar altii sustin ¢4, atunci cind Frederic
a murit, cu hainele sale a fost imbracat un carbunar
care semdna mult cu el; au trebuit insd sa-l lase sa
plece pentru cd repeta intruna ,Ah! ce bine ar fi sa scot
carbune!”; carbunarul s-a intors in padurea sa de unde,
pare-se ca l-a luat Diavolul, cici nicicind nu a mai fost
vazut (convergenta temei, ,Daca as fi rege” cu cea a
Diavolului din padure).

Altii cred ca Frederic II locuieste intr-un munte in
apropiere de Franckenhausen, in Turingia. Unui pastor,
dus in palatul subpamintean de imparatul insusi, i s-a
dat o bucata de aur, ardtindu-i-se tot felul de arme.
,Du-te si spune oamenilor ca voi cuceri cu aceste arme
Sfintul Mormint”, i-a zis impdratul.

Pe linga acestea, circula profetii conform cdrora
Frederic va veni 1n ajutorul lui Carol Quintul si il va
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ajuta sa cucereasca Constantinopolul, Ierusalimul si Sfintul
Mormint; Frederic va conduce el insusi ostile nenumarate
spre victorie si il va face pe Carol imparatul intregii lumi.

Am redat, foarte pe scurt, continutul acestei intere-
sante piese. Or, nu numai ca au fost deja identificati in
ea doi Frederici, dar, In plus, acest ciclu se leaga, spre
sfirsit, de ciclul popular al lui Carol cel Mare, prin perso-
najul lui Carol Quintul. in secolul al XIII-lea, Jordan de
Osnabrick, intr-o lucrare consacratd Imperiului Roman,
vorbeste despre o opinie curentd in popor, conform
careia un impdrat pe nume Carol, din neamul lui Carol,
se va ridica din morti, va deveni print si monarh al
intregii Europe. El va reforma Biserica si Imperiul : ,Dar,
dupa dinsul, nici unul nu va mai domni ca imparat”. Or,
reziduuri din ciclul lui Carol se pastreaza si astazi atit in
Odenbergul din Hessen, cit si in alte parti. Astfel, intre
Nurenberg si Furth, o legenda vorbeste de Carol asezat
la o masa si adormit, la fel ca Frederic Barba Rosie.
Acest Carol primitiv a fost apoi inlocuit cu Carol Quintul,
care ramine, dupa cum se spune, in Untersberg, in apro-
piere de Salzburg, si domneste peste locuitorii de sub
paminturi; barba sa a incercuit deja de doud ori masa;
cind o va fi Inconjurat a treia oard, Carol Quintul se va
trezi si sfirsitul lumii va fi aproape.

Si alti imparati au fost antrenati in acest ciclu interesant,
Henri IV, Otto etc. precum unii regi anonimi, printese,
eroi locali, ca André Hofer in Tirol.

intreg ciclul imperial german, in care atitea teme
s-au juxtapus succesiv si au fuzionat, prezinta deci un
mare interes teoretic. El a trecut, modificindu-si detaliile,
din generatie In generatie si a contribuit din plin — caci
difuzarea si succesul sdau au fost imense — la constituirea
imperiului german modern.

Mai mult: Napoleon I insusi, luind in stapinire Europa
Centrala, a parut unora a fi imparatul prezis de legenda
imperiala. Intr-adevir, in cursul celui de-al doilea sfert al
secolului XIX, a Inceput sa circule in regiunea Kyffthiuser,
adica chiar acolo unde odihnea Barba Rosie, urmatoarea
legenda:
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Dupa ce puternicul cezar a murit pe Sfinta Elena,
nimeni nu a vrut sa creada In moartea sa. Oamenii
pretindeau ca l-au vazut in Egipt, la Ierusalim sau in
Turcia. Adevarul este c4, in chiar ziua mortii sale, taranii
de la noi au vazut un om cu fata galbejita, infasurat
intr-o mantie cenusie cu un mic tricorn pe cap. A urcat
pind la fortareata si a disparut printre ruine. ,Dumnezeule,
strigd unul, era Napoleon!” Deindata s-a auzit din
strafundurile muntelui un zgomot de arme si de soldati
in mars. Muntele s-a cutremurat si ceea ce a ramas din
zidurile de pe virf si din capeld s-a darimat. Tmparatul
Frederic Barba Rosie a fost eliberat iar in locul sdu s-a
agezat impdratul francezilor moderni, cu plete lungi si
negre, sprijinindu-se visator de masa de marmura.
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FORMAREA EPOPEILOR

Povestirea in prozd §i povestirea ritmatd. Contrafabula.
Balada. Scotia, Balucistan, Siberia. Teorii despre originea
colectivd a baladei si a epopeii. Originea individualistd
a epopeii.

Am luat in consideratie acum doar continutul poves-
tirilor, fara sa tinem seama de forma lor. Fenomenul
constatat pentru teme poate fi pus in evidenta si prin
modul in care ele sint prezentate, adica prin faptul ca nu
exista o distinctie initiald transanta intre proza si poezie.

Fara indoiald, semi-civilizatii nu au elaborat nici o
metricd si nici o prozodie atit de precise cum sint ale
noastre sau ale vechilor hindusi, ale arabilor sau turcilor.
Din acest motiv, prin poezie se cuvine sa intelegem in
primul rind forma ritmica.

Este o greseald, comisa si de catre W. Wundt, sa se
creada ca povestirea in proza este cea mai primitiva din
toate si ca din ea ar decurge toate celelalte varietati,
prin specializari succesive. Fie ca este vorba de o tema
de poveste populard, de o legenda explicativd, de una
eroicd sau divina etc., nu exista nici o predilectie pentru
proza in sensul modern al termenului.

Se va intelege ceea ce vreau sa spun daca ne reamin-
tim ca taranul rus, gratie flexibilitatii si sonoritatii limbii
sale, vorbeste curent in proza ritmata, cu tendinta spre
rima sau vers alb. Multi scriitori francezi combina proza
foarte simpla cu versuri ce pot fi puse in valoare printr-un
artificiu tipografic. Pentru semi-civilizati, acestui element
inconstient trebuie sa i se adauge elementul constient,
fie ca povestirea are o valoare magicd, tinzind catre o
alurd ritmata a incantatiei si a rugdciunii, fie ca apartine
unui ansamblu dramatizat.

Iata de ce, de obicei, spunem despre legende si
povesti, nu ca ,se povesteste” sau ,se zice”, ¢i ca se ,cinta”.
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S4 analizam mai intli jtonul” recitantului. Va fi consi-
derat un bun povestitor nu numai cel care cunoaste
multe teme si stie cum sa le lege una de alta, ci si cel
care, prin tonul ritmat si diversificat, va sti sa atraga,
fard sa oboseasca atentia auditiva a ascultatorilor. Obser-
vatia a fost facuta de mai toti culegdtorii, incit teoria
conform cdareia povestirea in prozd este anterioara mi
se pare fondatd pur si simplu pe iluzie. Elementul ritmic
si tonul muzical nu pot fi sesizate decit in textul original
si nu pe o traducere, ci ascultindu-i personal pe indigeni
cum povestesc.

Elementul ritmic se regaseste si in repetarea temelor,
de obicei exact in aceiasi termeni. La indienii nord-
-americani, in toate povestirile, atit in povesti cit si in
mituri sau legende, se produc repetitii intentionate de
fraze si de teme. Acelasi lucru este valabil si pentru
negrii bantu din Africa Centrald. Dacd, de exemplu, un
erou Indeplineste mai multe zile la rind aceeasi serie de
acte, acolo unde noi am spune: ,lar a doua zi el a facut
la fel”, negrul repeta cuvint cu cuvint intregul episod;
cu cit sint mai multe repetitii, cu atit povestitorul este
mai apreciat (H. Nassau).

Reminiscente ale acestei tendinte se intilnesc in cin-
turile epice si in epopee (Homer, Virgiliu, Fidusi etc.) si
in mod eronat unii critici literari au vazut in acestea
niste interpoldri. Insist asupra faptului ca repetitia este
o forma speciala de ritm larg. Este principiul leit-motivuiui.

Alte repetitii, de exemplu ale unor formule si clisee,
servesc fie de ,umpluturd”, ca in alexandrinii nostri, fie,
de pilda, la indienii denumiti Picioare-negre, ca ,insemn
de proprietate”. La amerindieni, fiecare povestitor intro-
duce in istorisirile sale turnuri' care i sint proprii si pe
care le repeta cu fiecare ocazie favorabila, fapt notat de
Clark Wissler.

Pe scurt, chiar povestirea in proza contine elemente
apartinind tehnicii poetice, cu atit mai mult cu cit: a)
poporul considerat este mai primitiv; b) limba sa este
mai sonorad si mai bogata in flexionari.

1. turndri = intorsatui, fel in care sint asezate cuvintele intr-o fraza.
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Consideram ca originea tuturor acestor forme literare
moderne se afld in canto-fabuld. Se numeste astfel o
combinatie, foarte apreciatd in Evul Mediu, de proza
recitata si de versuri cintate. Initial, canto-fabula era
insotitd, asa cum s-a spus despre legenda dramatizata,
de dansuri si de pantomime sacre.

Canto-fabula circuld incd frecvent in Balucistan, in
Italia, in America de Nord, in Australia si la majoritatea
semi-civilizatiilor. ,Primitivitatea” sa ne este dovedita
de caracterul initial magic al partilor ritmate. Astfel,
intr-o legenda australiand menitad sa explice diferenta
intre culoarea a doua triburi vecine, vedeam cum o
mama aflata in cautarea copiilor sai furati ,cinta” fiecare
din faptele sale, ideea fiind ca tocmai prin cintec ea
poate sa mearga, sa se Inalte in aer sau sa coboare sub
pamint etc. La fel, formulele rituale ale triburilor hupa
si cherokee, povestirile cu ritm verbal si descriptiv ale
triburilor haida, ale eschimosilor etc., sint cu certitudine
forme de inceput.

Din acest motiv, orice ar spune Mac Culloch, voi fi
de acord sa vad, ca si Jacobs, in aceste canto-fabule
magice nucleul de unde au rezultat simultan, prin dife-
rentiere, poemul religios si dramatic, cintul epic (balada)
si chiar epopeea. In orice caz, este cert ci la cele mai
primitive populatii cunoscute existau deja forme literare
diverse, la fel si teme diverse, dar, ca si acestea din
urmad, ele sint amalgamate.

Se intilneste, de asemenea, si corul. Uneori auditoriul
reia un fel de refren, repetd o formuld sau raspunde
unei intrebari puse. Expresia ritmata a sentimentelor si
a ideilor este un fenomen primitiv care dispare pe masura
ce civilizatia se complica si conceptul dobindeste o
valoare superioara sentimentului.

S-a vorbit deja despre formele pe care le-a luat suc-
cesiv expresia sentimentului religios (drama magico-
-religioasa, mistere, drama liturgica crestind), prin utili-
zarea unui grup determinat de legende. Un alt mare
grup este constituit de legendele epice, avind ca nucleu
sentimental patriotismul.
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Tesute mai intii in canto-fabula primitiva, ele s-au
exprimat in continuare prin forme speciale, prin balade
si epopei.

Prin balada sau romanta, se intelege o scurta legenda
epica In versuri. Contemporand in Scotia, aceasta forma
de productie literara a fost cindva cultivata in Spania si
Portugalia. In cazul Frantei, nu este reconstituita decit
prin analogie, caci scurtele cinturi epice din care se
spune cd au rezultat cintecele de gesta nu au fost des-
coperite. in nordul Europei si la slavii din Sud, se intil-
nesc si astazi balade sau romante, la fel in Balucistan si
la turcii din Siberia.

Analiza baladelor scotiene l-a condus pe Gummere
la distingerea urmatoarelor patru tipuri: 1° cele ale caror
text nu este altceva decit un ,refren progresiv”; 2° cele
care combind elementul coral cu o naratiune simpla dar
continui; 3° cele formate numai prin povestire ; acestea
sint mai lungi; 4° combinatia intre mai multe balade si
un poem epic. Acestea sint marile grupe. In realitate, se
gdsesc toate formele intermediare, de la balada dra-
matica, cintata si dialogata, pind la poemul epic. Locul
ocupat de repetitie se diminueaza pe masura trecerii de
la primul tip la cel din urma.

Astfel de balade s-au transmis prin indivizi obisnuiti
si nu prin menestreli sau cintareti profesionisti. S-ar
parea deci ca, prin analogie cu ceea ce se vede la
semi-civilizati, unde cintaretul profesionist nu exista inca,
baladele scotiene prezinta cu adevdrat toate stadiile
succesive ale formadrii epopeii.

Locuitorii Balucistanului, care trdiesc si ei intr-un
tinut muntos si sint, ca si scotienii, repartizati in clanuri
foarte separate, au baladele lor. Dar aici, asa cum arata
remarcabilele cercetdri ale lui Longworth Dames, tabloul
este cu totul altul.

Majoritatea poeziilor epice din Balucistan sint in versuri,
existd insa si unele in proza. Ele dateaza, cel mai adesea,
din secolul al XVI-lea si povestesc despre migratiile din
epoca modernd a diverselor clanuri, pina la actualele lor
habitaturi din Balucistan. Numeroase poeme in proza
corespund unor poeme in versuri deja culese. Altele
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contin episoade provenite din poeme in versuri, astazi
uitate. In sfirsit, mai multe poeme in proza sint de origine
hindusa sau persana. Se pare deci ¢d, In aceastd productie
epicd, proza este un semn de degenerescenta.

Existd si In prezent autori de balade. Ei le compun
in forma traditionala, ele fiind cintate in public. Poetii
sint intotdeauna balucistani pur singe care, uneori, isi
cinta ei insisi propriile poezii. Dar aceasta se Intimpla
rar. Regula generalad este ca ei 1si incredinteaza operele
unor menestreli profesionisti. Acestia din urma formeaza
clanuri speciale, numite Dom sau Lori, fard indoiala
aborigene, din care mai multe familii trdiesc laolalta cu
fiecare clan balucistan, dar fara sa existe relatii continue
intre ei, mai ales matrimoniale. Aceasta diviziune a muncii
poetice este foarte caracteristica, cu atit mai mult cu cit
altadata, in Persia, poetii isi cintau ei insisi versurile la
curtea califilor. Unele poeme epice sint foarte lungi si
contin un mare numar de episoade grupate in jurul unei
teme centrale. Este si cazul acelei Iliade din Balucistan,
lunga poveste a razboiului de treizeci de ani, purtat
intre doud clanuri, Rind si Lashari, pentru cucerirea
frumoasei Gohar.

in sfirsit, la turcii siberieni, poetii profesionisti sint
cei care, de regula, isi cintd ei insisi povestirile epice
compuse tot de ei.

Iata deci stabilite trei forme contemporane ale cinte-
cului epic. In cele trei cazuri, are loc o organizare a
clanului, cu aristocratie razboinica primitiva. Organizarea
in clanuri foarte individualizate, cu ierarhie aristocratica
si razboinica, este conditia indispensabild de formare a
baladelor epice. Pretutindeni unde aceasta organizare nu
a existat sau a Incetat sa mai existe in epocile istorice, pro-
ductia epica se datoreazd, cred eu, imprumutului si imitatiei.

Existd, in fiecare grup, indivizi mai mult sau mai
putin dotati pentru creatia poetica. Daca un autor de
demult, precum Lesley (spre anul 1570), afirma despre
scotieni ca ,isi compun ei insisi baladele referitoare la
faptele de vitejie ale stramosilor”, o astfel de afirmatie
nu trebuie luata decit intr-un sens restrins. Nimic nu ne
permite sa credem ca toti scotienii erau atit de dotati.
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Autorii baladelor scotiene ne sint necunoscuti dupa nume;
in acest sens deci, al unei acumulari de retusuri ano-
nime, voi recunoaste baladei impreuna cu Andrew Lang,
cel putin baladelor scotiene sub forma lor actuala, un
caracter ,popular”.

Dar, daca nu asimilam baladele scotiene cu cutitul
lui Jeannot si nu admitem cd ele nu mai contin totusi
nici unul din elementele lor initiale, trebuie sa le privim
ca productii individuale supuse, prin transmitere orala,
unor modificari de o amplitudine limitata.

Astfel, nu vom putea admite teorii ca acelea ale lui
Gummere si Hart, despre originea ,comunista” a bala-
dei. Datorita etnografilor, avem informatii precise despre
inventarea dramelor, a poeziilor si a legendelor liturgice
semi-civilizate. Asa cum vom vedea mai departe, aceste
inventii se datoreaza unor halucinatii sau vise indivi-
duale, a cdror interpretare este acceptatd sau respinsa
de catre comunitatile interesate. Nu este vorba aici de
yvisatori profesionisti”; ci de indivizi dotati momentan
cu o mai asidud activitate mentala.

Este si mai evident ca epopeea nu este populara, in
sensul de inconstientd” si de ,colectiva”. Nici Iliada,
nici Odiseea nu sint o productie colectivd, o combinatie
de lais' sau de cinturi epice realizata de un numar neli-
mitat de aranjori. Modul de compunere trebuie sa fi fost
similar celui utilizat de Firdusi in cazul lui Sah Name,
care a combinat legendele anterioare si nu s-a temut
nici de ,inconsecvente”, nici de repetitii.

Prin epopee, se intelege o povestire de o anumita
lungime, divizata in pdrti aproximativ egale, punind in
scena personaje remarcabile prin descendenta si ascen-
denta lor, purtind un nume sau o porecla personale, a
cdror actiune este localizata in timp si in spatiu si care
glorifica anumie calitati considerate eroice: curaj, genero-
zitate, cruzime, viclenie, pasiune amoroasd, grandoare,
mdrinimie $i patriotism.

1. lais = poeme de dimensiuni reduse, alcatuite din versuri de
opt silabe, de obicei cintate, incluse in recitarea unor aventuri
amoroase (7.tr.).
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in ce priveste forma, epopeea se caracterizeazi prin
utilizarea unei metrici uniforme sau a unui numar redus
de metri ficsi, grupati sau nu in strofe. Aliteratia, asonanta
si rima nu sint decit elemente secundare.

Este deci, in definitiv, o tendinta spre armonia continud
si spre gruparea sintetica a detaliilor care deosebesc epo-
peea de balada. Dar o balada poate deja sa contina, mai
bine grupate, toate aceste elemente. Astfel, epopeea poate
sa rezulte din balada, fie prin dezvoltare, fie prin combinatii.

Teoria curenta este cd epopeea se formeaza prin
combinarea mai multor legende epice: lais, cinturi,
cintece, balade, romante etc. Aceastd combinatie ar fi
opera ,spontand”, seculard, a numeroase generatii de
aezi, barzi, menestreli etc. E inutil sa spunem ca orice
comparatie cu cazul perfectiondrilor succesive aduse
unui automobil sau al pretinsei formari a unui organism
este inadmisibila.

Lasind la o parte cazurile din vechime, reconstituite
ipotetic cu ajutorul teoriilor apriorice, si observind con-
ditiile productiei epice actuale, se constatd ca orice
combinatie de mai multe teme epice este o inventie
individuala. Cercetarile efectuate de Fr.-S. Krauss printre
guslarii din Bosnia-Hertegovina au demonstrat ca fiecare
guslar are maniera sa personald de a proceda pentru
a-si lungi sau scurta cintul epic si ca diversele teme sint
legate unele de altele printr-un fel de adaos poetic.

Dar acestea nu reprezintd Inca decit juxtapuneri ale
cinturilor epice si nu o epopee, in sensul poemelor
homerice, de exemplu, al Nibelungilor sau al unor gesta,
opere concepute dupd un plan sistematic. Vom intelege
diferenta comparind cu un roman bine scris sau o cule-
gere de nuvele reunite printr-o legatura artificiala, cum
ar fi motivul ,o seara la vinatoare”.

Wundt a crezut ca a gasit solutia problemei plecind
de la cinturile epice ale kirghizilor, culese de Radloff.
Existd, la turcii siberieni, niste cintdreti profesionisti care,
urmind procedee fixate prin traditie, compun in metri
cinturi in onoarea unui sef de trib, a unui hot norocos etc.
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De la cucerirea rusd, aceasta productie aproape ca a
incetat, dar Radloff a mai putut sa-i cunoasca pe multi
dintre aezii improvizatori.

Constatind ca aceste cinturi epice se pot clasifica pe
cicluri si ca fiecare aed are provizia sa de forme si de
teme, Wundt presupune ca astfel de cicluri puteau foarte
bine sa se adapteze unele la altele prin citeva adaosuri
de tranzitie, pregatind astfel formarea unei adevarate
epopei, prin colaborarea spontana a mai multor aezi.
Ar fi suficient sa se grupeze cinturile in jurul unui erou
sau al unei teme principale.

Este o pura ipoteza, pe care o vom aseza alaturi de
teoriile deja cunoscute despre formarea [liadei, Odiseei
si a unor cinturi de gesta, prin juxtapunerea spontana
de lais si cinturi. Or, la kirghizi si la turci, aceste cinturi
isi conserva inca intreaga lor individualitate. Ar fi fost
mai bine sa fie luate ca exemple poemele slavilor din
Sud, cum ar fi ciclul lui Marko Kralevici.

Dar rezultatul ar fi fost acelasi: ciclurile epice, oricit
de intinse ar fi, sint tot juxtapuneri. Dimpotriva, ceea
ce caracterizeazd epopeea este organizarea. E distanta
mare de la o alga formata din citeva celule, pind la cel
mai mic organism dotat cu un sistem nervos central.

Acest sistem director, aceastd organizare intentionatd,
nici o suita de indivizi, nici o grupare profesionala nu
ar putea sa le inlocuiasca, exceptie facind cazul in care
ar exista contemporaneitate si intelegere concertate, cu
o diviziune a muncii bine stabilita.

Adevaratul procedeu de formare a epopeii a fost
demonstrat de finladenzul Lonnrot: el a cules tot felul
de cinturi magice de la taranii de pe tarmul Marii Baltice
si, crezind ca a descoperit in ele fragmente dintr-o veche
epopee, le-a combinat, dupa planul initial presupus.
Din fericire, Lonnrot era un adevarat geniu; crezind ca
juxtapune, el a ordonat; crezind ca reconstituie, a creat.
Lonnrot este un Homer si un Firdusi al Finlandei. Si daca
poemul sau, Kalevala, nu are valoarea celorlalte epopei,
este vina continutului vechilor cinturi magice si a nuantei
de sensibilitate, putin rafinata, a vechilor finlandezi.

La fel, La Villemarqué a creat epopeea bretona.
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LITERARIZAREA TEMELOR POPULARE

Cele mai vechi redactdri: Asiro-Babilonia, Egipt. Teme
orale §i teme scrise. Culegerile lui Perrault, ale Ilui
Grimm si Andersen. Interpretdri succesive ale legendei.
Imbogdtirea sentimentald a continutului acesteia.

Patrunderea temelor populare in literatura dateaza
cu mult mai Tnainte decit se presupunea acum treizeci
de ani. Textele cele mai vechi sint cele din Asiro-Babilonia;
urmeaza papirusurile egiptene. intr-o regiune sau alta,
s-au observat acum mai multe mii de ani legende si
povesti populare care sint, fara nici o indoiala, o parte
minima din ceea ce se povestea atunci cu voce tare.

De cele mai multe ori, nu avem decit fragmente din
legendele si povestile asiro-babiloniene si egiptene. in
aceste texte, se intilnesc aluzii la teme care nu au fost
incd regasite. Din cercetdrile arheologilor, completate
cu ale folcloristilor, astazi reiese ca, incepind din anti-
chitatea indepartatd au circulat teme ale caror paralele
au fost ulterior descoperite In numeroase alte regiuni
ale pamintului, fard ca derivarea formelor moderne din
cele antice sa poata fi determinata cu precizie. Nu e de
mirare. Mii de ani au trecut, grupuri puternice au fost
distruse sau dezmembrate, triburi de rase, limba sau
civilizatii diverse s-au combinat sau alaturat. incit, orice
ipoteza este permisd, dar toate ramin, in egald masurd,
de nedemonstrat.

Este imposibil sa fie evaluata cu precizie contributia
literaturii orale la cea scrisa. Cu mare dificultate au reusit
savantii sa determine filiatia unei teme sau alteia, a
grupurilor de teme particulare in formele literare bine
definite, cum sint povestirile antice cu miracole, aretalo-
giile, romanele grecesti, povestile italiene din Renastere,
fabulele, marile culegeri orientale ale celor O mie i
una de nopti, ale celor O sutd de nopti, jataka budiste etc.
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Dar pina acum nu s-a ajuns la rezultate de ansamblu
prea importante. Intotdeauna, in toate aceste comparatii
de teme, va ramine o parte de ipoteza care complica
adesea un fel de ecuatie personald, o ,superstitie” a
textelor mai mult sau mai putin pronuntatd.

Cea mai veche recenzie a unei legende nu este nece-
sarmente punctul de plecare al tuturor versiunilor culese
ulterior. Mai multe povesti populare consemnate recent
pdstreaza trasaturi mai arhaice decit versiunile deja lite-
rarizate in timpul Renasterii.

Din acest punct de vedere, studiul comparativ al
Povestilor 1ui Perrault intreprins sistematic, este foarte
instructiv. Versiunea data de Perrault este foarte veche,
caci motanul vorbeste si actioneaza ca atare, in timp ce,
in alte versiuni, el este un barbat metamorfozat in motan
sau chiar un prieten uman care il scoate din incurcdtura
pe fiul morarului. Aceasta versiune provine din cu totul
alta sursa decit cea data cu mult inainte de Straparola.
Dimpotriva, versiunea oferita de fratii Grimm pentru
Cenugdreasd, desi culeasa cu un secol si jumadtate dupa
cea a lui Perrault, difera esential de aceasta si este mai
veche.

Pe scurt, variantele aceleiasi teme din culegerile
italiene (Straparole, Basile etc.), franceze (Perrault,
M™ d’Aulnoy etc.) si germane (Grimm etc.) nu provin
dintr-o sursd anterioard unica si nici nu deriva unele
din altele, iar data compunerii lor este independenta de
cea a culegerii si redactarii. La fel pentru legende, de
exemplu unele legende hagiografice.

Folclorul este atit de recent incit numeroase versiuni
s-au pierdut; sintem departe de a fi cules toate versiu-
nile aflate astazi in circulatie. Se vede cum o tema
cunoscuta in Egipt din anul 1500 1.Hr. (Cei doi frati)
apare din nou la un povestitor italian oarecare, apoi
intr-o anumitd povestire contemporand culeasa dintr-un
colt indepartat al Europei sau Asiei.

Sau o versiune culeasa intr-o anumita regiune nu se
mai regaseste in acel loc decit abia peste citeva secole
si la sute de leghe distanta. Este cazul versiunii lui
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Straparola la Torcdtoarele iscusite in magie, disparuta
astdzi din Italia, dar circulind in Chile.

Din acest motiv, asa cum s-a ardtat intr-un capitol
precedent, folcloristii cei mai avizati lasa astazi deoparte
discutiile in legatura cu temele izolate. Ei prefera sa se
ocupe exclusiv de temele ordonate, urmind o serie
determinatd, in secvente tematice.

Secvente de acest gen au fost foarte adesea trans-
portate in intregime in literatura, dind de asta data
cuvintului sensul modern: de opere literare concepute
cu preocupare esteticd. Povestile lui Boccacio tind sa
fie mai mult decit o simpla culegere de istorioare amu-
zante. Multe dintre ele sint cizelate si finisate. Simplitatea
povestilor lui Perrault este cu siguranta foarte cautata:
trebuie sa fie citite intr-o editie buna pentru a vedea cit
de cadentate si de armonioase sint frazele, fapt pe care
nu l-am sesizat decit foarte recent, citind copiilor mei
Frumoasa din pddurea adormitd.

Culegerea fratilor Grimm este si ea foarte elaborata;
stilul a fost ameliorat de la prima editie pind la a patra,
devenind o bijuterie de simplitate ritmata. La Andersen,
aceste calitati par mai naturale, dar temelor primitive
(vezi cercetarile lui Christensen) li s-a adaugat un senti-
mentalism moralizator, adesea agasant.

Dar nu este vorba numai despre tema, ci si de conti-
nutul ei. Acest continut, aventuri eroice sau supra-
naturale, explicatii prestiintifice sau fantastice, poate sa
raspunda la diverse tipuri de logica si de sensibilitate.

La inceput, se ia legenda in litera ei. Ea este in
intregime obiect al credintei si nimeni nu pune in ea
mai mult decit trebuie sa contind. Ea are valoarea unui
act de credintd, a unui fragment de anale, a unui capitol
de manual cosmografic sau biologic. Sub influenta actiu-
nilor si a reactiunilor sociale, un element sau altul si
pierd pe rind din valoarea admisa in ceea ce priveste
exactitatea si veridicitatea.

In acest moment incepe interpretarea componen-
telor legendei. In loc sa se admita ca strimos un animal,
de exemplu, vom privi acest animal ca un om
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metamorfozat. in loc de un zeu plimbindu-se pe pamint,
un om inventeaza toate lucrurile utile si devine zeu.

Tema poate ramine exact aceeasi: o vom intelege
insa altfel. Astfel, eroismul singeros al vitejilor din Legenda
secolelor este un artificiu, in timp ce in cintecele de
gesta el corespunde realitatii cotidiene (cruciadele).

intreg romantismul englez, francez sau german, apoi
naturalismul rural al scriitorilor scandinavi si rusi arata
cum literatura poate utiliza cadre legendare pentru a
dispune in ele, conform unor combinatii diverse, nuante
noi de gindire.

Deja Firdusi demonstrase, in al sau Sabh Name, mai
bine decit o facusera Homer si Virgiliu, cum un geniu
puternic poate sa complice psihologia personajelor aflate
intr-o situatie dramatica, definita de legenda populara,
utilizind doar citeva cuvinte precise si brutale.

Nu este obiectul prezentei lucrari sa studieze in detaliu
aceste imbogatiri interne ale temelor populare. Ne preo-
cupa doar  fabulatia”. Se cuvine, totusi, cu ajutorul a
doua sau trei exemple tipice, sa aratam liniile mari ale
ascensiunii legendei localizate catre tema literara de
importantd umand.



CapitoruL Il

DON JUAN SI FAUST

Legendele spaniole. Juan de la Cueva si Tirso de Molina.
Italia. Franta (Moliere). Anglia. Italia (Goldoni). Anglia
(Byron). Franta (Mérimée, Dumas). Spania (Zorilla,
Espronceda). In Germania, convergentd a lui Don Juan
st a lui Faust pe tema Margaretei. Sfintul Ciprian. Tema
Vrdjitorului. Faust-ul istoric. Procesul de convergenid a
temelor.

in mod eronat, mai ales in Germania, s-a dorit sa se
considere cd legenda lui Don Juan Tenorio si cea a lui
Faust au originea intr-o sursa comund. in Faust-ul lui
Goethe, libertinajul nu este decit un episod. In ciclul lui
Don Juan, el constituie elementul central. Iar cele doua
personaje difera sub toate aspectele.

Totusi, ambele provin din teme populare literarizate
ulterior. Tenorio era o porecla cunoscuta in Sevilla,
acolo unde au trdit mai multi Don Juan Tenorio, care au
jucat un rol istoric. Dar nimic nu dovedeste ca vreunul
sa fi fost eroul real al cunoscutelor aventuri amoroase.
Pur si simplu, in jurul acestui nume, probabil tocmai
pentru ca este destul de raspindit, s-au cristalizat poves-
tile de dragoste, cu rapiri si libertinaj, cu sfidari blas-
fematorii la morala publica, reale sau imaginare, care
circulau in diferitele orase ale Spaniei.

Ceea ce dovedeste ca in Sevilla se istorisea totusi
povestea unui desfrinat, pedepsit in cele din urma, este
faptul ca, inca din secolul al XVI-lea, Juan de la Cueva,
sevillan de origine, a scris o dramd, El Infamador, al
carei erou, Leucino, prezinta deja trasaturile caracteris-
tice ale lui Don Juan creat de Tirso de Molina. Diferenta
principala este cd Leucino nu seduce decit o singura
fata, pe Eliodora, si ca aceasta, condamnata de jude-
cator, este salvatd de zeita Diana, la ordinul careia
Leucino este aruncat in fluviu. Curios este in aceasta
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piesa rolul divinitatilor grecesti: Venus si Morfeu sint de
partea lui Leucino, Diana si Nemesis o protejeaza pe
fecioara Eliodora.

Tirso de Molina, pentru al sau Burlador de Sevilla y
convivado de Piedra (1630), a utilizat o altd sursa orala.
Temei initiale i-a adaugat o alta, si ea populara, cea a
Statuii de piatrd, a carei atingere arde si ucide, folosita
si de alti dramaturgi spanioli, dupa surse orale diferite
si a cdrei larga difuzare in Europa tocmai a fost aratata
de catre A. De Cock.

Soarta ulterioara a combinatiei dintre cele doud teme
datorate lui Tirso de Molina este foarte interesanta. Piesa
a trecut foarte devreme in Italia unde diverse trupe de
comedianti au tradus-o si adaptat-o. Una din aceste
adaptari a ajuns la Paris, si din 1668, actorul Dorimond
a reprezentat al sau Festin de Pierre, titlu bazat, dupa
cum se vede, pe un dublu contrasens.

Moliere a utilizat piesa spaniold, dar a modificat
caracterul, initial brav si cavaleresc, al eroului. Din Franta,
combinatia a trecut in Anglia. Ea a cazut in melodrama
datorita lui Shadwell (1676). Apoi Don Juan a devenit
un hot la drumul mare si a esuat in sfirsit in teatrele de
marionete si comedianti. Individualizata de Tirso de
Molina, combinatia definita de celor doud teme locale
redevenea astfel populara.

in secolul al XVIII-lea, a avut loc o noud ascensiune.
Goldoni, dupad o traducere exactd a Burlador-ului, a
redat lui Don Giovanni (1736) o oarecare amploare;
dar el a suprimat a doua tema fundamentala, facindu-I
pe erou sa moard. Tema Statuii de Piatra a reaparut
totusi in Don Juan-ul lui Da Ponte si Mozart (1787).

Noi modificari intervin in secolul al XIX-lea. Prima
apartine lui Hoffmann (1813), a carui poveste a avut un
succes enorm in Germania si in Franta. Din 1819 pina
in 1824, Byron a scris un Don juan care nu mai are in
comun cu eroul decit numele. in Don Juan, Byron a fixat
propriile sale tendinte ; acesta are frumusetea, fatalitatea
si imoralismul erijate in sistem. La Musset, Th. Gautier
(Comédie de la mort), Balzac (L’Elixir de longue vie) si
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la Flaubert (schita postuma a unei nuvele), Don Juan se
indeparteaza din ce In ce mai mult de tipul originar.
Numele insusi s-a modificat. Francezii au inventat un
Don Juan de Marana, a carui existenta au incercat apoi
sa o justifice.

Mérimée, cu Les ames du purgatorie (1834), a introdus
un element nou, cel al caintei finale. A fost punctul de
plecare al unei noi infloriri, chiar si in Spania.

Alexandre Dumas a combinat operele lui Tirso de
Molina, Moliere si Mérimée in al sau Don Juan de Marana
ou la chute d'un ange (1836). Doud personaje initial
secundare ajung in prim plan, fratele razbunator si doamna
pioasd, cu inima bund, care vrea sa-1 pedepseasca pe
libertin.

Din Dumas tatdl s-a inspirat Zorilla, al carui Don
Juan Tenorio (1846) a fost privit initial ca fiind original.
Zorilla a redat eroului sau numele si caracterul inaltator
si curajos pe care le avea initial. Dar el a exagerat
elementul religios, introdus de Dumas, modificare careia
i s-a datorat marele lui succes in Spania. De altfel, el a
tratat aceeasi temd si in doud poeme (1846).

intre timp, Espronceda, marele romantic spaniol,
lansase Estudiante de Salamanca (1840), poem si drama
lirica totodatd. Reintoarcerea la Don Juan-ul lui Tirso de
Molina este foarte clara. Rimine doar tendinta byroniana,
cu aceeasi valoare de justificare autobiografica ulte-
rioard. Campoamor (1863) si-a asumat chiar sarcina de
a termina poemul lui Byron, plasind a doua parte in
ceruri, spre completa edificare a eroilor si a spectatorilor.

In Germania, a avut loc convergenta intre Don Juan
si Faust (Grabbe, Lenau, Heynze etc.) cu tema Margaretei.
De aici provine fara indoiala teoria germana asupra unei
origini comune. Nu i mai lipsea lui Don Juan decit sa
fie parodiat si ridiculizat. Bernard Shaw si-a asumat
aceastd misiune in al sau Man and Superman (1903).

Acest expozeu rapid — S.-M. Waxman ofera o lista
de 87 de autori dintre care unii au tratat tema lui Don
Juan de mai multe ori — permite stabilirea urmatoarei
scheme: la inceput, doua teme populare, una localizata,
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alta miraculoasa, sint combinate de catre un dramaturg
de geniu, Tirso de Molina, intr-o piesa cel putin la fel
de mare ca si cele ale lui Shakespeare.

Fiecare tema a fost utilizatd si in stare izolata de
catre alti scriitori dramatici din aceeasi tara. Exportata,
combinatia lui Molina a suferit modificari usoare in Italia,
profunde in Franta si Anglia. Celor doud teme funda-
mentale li s-a adaugat o alta, de provenienta in acelasi
timp hagiografica si literard, tema caintei, care alunga
tema minunilor. Noua combinatie a celor doua teme
revine in tara de origine, traieste acolo o viatd proprie
pentru un timp, apoi fuzioneaza cu combinatia initiala.

Majoritatea scriitorilor au facut deci de-a lungul seco-
lelor jocul tendintelor generale, doar unele din ele avind
puterea fie de a reactiona impotriva curentului printr-o
intoarcere la izvoare, fie de a-1 devia intr-o noua directie.

Pe de alta parte, prima temd a lui Tirso de Molina a
contaminat tema Margaretei in Faust, sau a fost conta-
minatd de aceasta, aceeasi tema a Margaretei avind puncte
de contact si cu o altd tema dramaticd spaniola, cea a
Magului fdacdtor de minuni al lui Calderon. Aceasta din
urma este de origine hagiografica: este punerea in scena
a legendei sfintului Ciprian si a sfintei Iustina.

Atit Faust, cit si Ciprian sint vrajitori care au incheiat
un pact cu Satana, primul pentru a redeveni tindr, bucu-
rindu-se de placerile carnii si ale spiritului, al doilea
pentru a cuceri frumusetea unei crestine. Doar in ceea
ce priveste tema vrajitorului si a pactului exista o lega-
turd intre Faust si Don Juan. Restul diferd, atit prin
tendinta, cit si prin ,fabulatie”, fird a pune la socoteala
ca iubirea dintre Faust si Margareta nu reprezintd decit
un episod al poemului, in timp ce urmadrirea sfintului
Ciprian si refuzul sfintei Iustina constituie chiar nucleul
dramei lui Calderon.

Temele pactului cu Satana si ale vrajitorului au un
caracter evident popular si dateaza, prin formele lor de
inceput, dintr-o epoca foarte indepartata, probabil ante-
rioara erei crestine. Nu existd vrdjitor sau saman semi-
-civilizat care sa nu incheie, fie in timpul initierii, fie
chiar in momentul cind isi incepe incantatiile, un pact
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cu una sau alta din puterile supranaturale, pact al carui
pret este totodata un temperament isteric si o soarta
deosebita in lumea de dincolo. Intr-adevir, de regula
vrdjitorii nu locuiesc in aceeasi lume de dincolo ca si
mortii obisnuiti. Ei au propriul lor Paradis si, daca vreti,
propriul lor Infern.

De la protectorii supranaturali despre care am vorbit,
obtin magicienii semi-civilizati cunostintele si puterile
lor speciale. In Evul Mediu, crestinismul nu a facut
altceva decit sa reduca la unul singur, Dumnezeu sau
Satana, aceastd multime de demoni, eroi, divinitati si
totemuri, intre care semi-civilizatii si popoarele pagine
din antichitate repartizau guvernarea naturii vizibile si a
celei invizibile.

Motivul literar al personajului, deja bine inzestrat,
dar dornic de o si mai mare putere, chiar cu pretul
destinului de dincolo de mormint, are radacini adinci.
El dateaza din primele epoci intelectuale ale umanitatii.
In conceptiile populare au cautat Calderon, Goethe si multi
altii o idee pe care au singularizat-o, complicind psiho-
logia eroilor, in conformitate cu propria lor psihologie.

Cit despre popor, acesta a actionat in sens invers.
Adica, crezind intr-o categorie de magicieni vinduti
Satanei, i-a inclus in ea pe toti indivizii pe care, dintr-un
motiv sau altul, se simtea indreptatit sa ii considere
superiori muritorilor de rind: Virgiliu, Dante (pe care
poporul 1l acuza ca ar fi descins el insusi in Infern),
papii Silvestru II si Grigorie VIII, Albert cel Mare, deve-
nit autorul lui Grand Albert, Raymond Lull alchimistul,
Roger Bacon, templierii, atit de puternici si de bogati,
Jacques Coeur, bancherul, Melanchton, daca nu ma insel,
si numerosi eretici de nelecuit — in virtutea unei tendinte
pe care a semnalat-o deja Gabriel Naudé in a sa Apologie
pour tous les Grands Hommes qui ont esté accusez de
magie (1669).

Fard incetare, de-a lungul secolelor, indivizi petre-
cdreti au venit sa alimenteze aceasta tendintd populara.
De abia in zilele noastre savantii si poetii sint mai
degraba fantasti si deconcertati. Adevaratul doctor Faust,
a carui viatd veritabila a putut fi reconstituita dupa multe
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cercetdri, era cu sigurantd un tip curios, cu o confor-
matie, o costumatie si o alurd nostime, foarte plimbaret
si cu un caracter suspicios, dezagreabil si infumurat —
pe scurt, un fel de maniac, inteligent, fara indoiala, dar
lipsit de acea generozitate a spiritului pe care i-a atribuit-o
Goethe cu atita marinimie, fiind de fapt a sa.

Un astfel de personaj a servit tocmai de cristal gene-
rator. Poporul a adaugat aventurilor sale reale pe toate
cele care circulau anonime. Nimic mai interesant, din
acest punct de vedere, decit lectura lui Faustbuch, cule-
gere tiparitd la Frankfurt de Johann Spies in 1587. in
ea, Faust apare ca un adevarat civilizator si teoretician
al magiei. ,Informindu-se de la Diavol despre mersul
astrilor, despre vara si iarnd, despre misterele vegetatiei,
el a stabilit almanahuri si calendare superioare tuturor
celorlalte si a dobindit renumele meritat de astronom
fara pereche. Calendarele sale nu erau la fel cu ale
astronomilor obisnuiti, lipsiti de experientd, care va
spun ca iarna e frig, sint ingheturi si zapezi, si ca vara,
in timpul caniculei, e cald, iar tunetul si furtunile fac
ravagii. El va aratd vremea si ora la care se va produce
un anumit fenomen si previne fiecare tard, pe una despre
un razboi, pe alta despre scumpiri, pe alta despre o
molima ucigdtoare, si tot asa.” Aceasta munca a conti-
nuat-o timp de multi ani.

Este Faust-ul popular, de la sfirsitul secolului al XVI-lea,
rezultatul unei sinteze din care vom cita ca elemente:
vrajitorul Merlin (secolul al V-lea), Robert Diavolul
(secolele X-XD), Mariken din Nimeégue (inceputul seco-
lului al XV-lea), Paracelsus (secolele XV-XVID), polonezul
Twardowski (spre 1550), mai tirziu maresalul de
Luxemburg (secolul al XVII-lea) si, anterior probabil,
Gilles de Rais — caruia S. Reinach 1i neaga crimele dar si
calitatea de magician. Pe de alta parte, au fost incluse
in Faust povestile populare despre Moise, Solomon,
Simon Samariteanul, despre unii taumaturgi', ca Hermes
Trismegistul.

1. taumaturgi = persoane despre care se crede ca pot face minuni.
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Am ajunge la rezultate asemandtoare urmarind, pe
secole si tari, alte cicluri de legende ce au patruns, mai
mult sau mai putin deformat, in literatura de prim ordin.
Vedeti ce au devenit vechile saga germanice prin
Richard Wagner, povestile italiene si legendele irlandeze
si anglo-scandinave prin Shakespeare, cintecele noastre
de gesta prin Victor Hugo. Priviti mai ales cum temele
din Vechiul si din Noul Testament s-au modificat atit in
popor, cit si sub pana scriitorilor, de exemplu 1n lamentatii
si in legenda Jidovului Ratacitor.

Considerind-o astfel, in ansamblul siau milenar, activi-
tatea literard, prin varietatea formelor si amploarea mis-
carilor, da o senzatie de ameteala. Putin cite putin totusi,
gratie muncii de critica si de eruditie literard, ne dam
seama cd mecanismul acestei activitati e relativ simplu,
mult mai putin complex de exemplu decit mecanismul
de formare, de transmitere, de modificare si de tendinta
sincreticd a ritualurilor.

Caci In domeniul literar, numele incununate de glorie
servesc drept puncte de reper. Din sinul acestei vegetatii
nebune si stufoase se inalta pe alocuri stejari falnici de
la inaltimea cdrora, la fel ca in povesti, umilul savant
poate sa vada licarind in departare lumina plina de
promisiuni a unei certitudini, fie ea si instabila, si a
unei odihne, fie ea si efemera.



CapriToLuL IV
LUPTA DINTRE TATA S| FlU

Un caz de aplicare a metodei etnografice la studiul
legendelor. Temele centrale ale ciclului luptei Tatdlui cu
Fiul. Difuzarea lor literard. Prima clasd de versiuni.
Versiunea lui Sah Name: Rustem si Sobrab. Utilizarea
poeticd a antitezelor. Versiunea maori. Versiunea
arawak. Versiunile irlandeze si rusegsti. Cintece de gesta.
A doua clasd de versiuni: Oedip, Iuda Iscariotul. Tema
Luptei si a Semnului de recunoastere sint universale.
Temele filiatiei materne, a jertfirii de sine prin femeie si
a cdsdtoriei temporare sint localizate §i exprimd
obiceiuri vechi. Versiunile din prima clasd — ca expresie
a unui stadiu de tranzitie sociald si sentimentald.

Am vorbit de mai multe ori despre aplicarea metodei
etnografice la studiul legendelor si despre tenacitatea
cu care legendele pdstreaza amintirea institutiilor peri-
mate. Tema binecunoscutd a luptei dintre Tata si Fiu
ofera un bun exemplu al acestei tenacitati si voi arata
pe scurt cum vechile obiceiuri au patruns in legenda,
apoi In poveste, apoi in epopee si, in sfirsit, in literatura
modernd, proces deja mai complicat decit cel despre
care tocmai s-a vorbit in legatura cu Faust si Don Juan.

Reamintesc motivele centrale ale ciclului despre care
este vorba. Un barbat pleaca la razboi in cautare de
aventuri sau pentru a face negot si paraseste o femeie
insarcinata cu un fiu aflat deja la virsta adolescentei.
Absenta sa dureaza mai multi ani. Copilul creste si pleaca
in cautarea tatalului sau acesta din urma se intoarce. in
ambele cazuri, tatdl si fiul se intilnesc fara sa se recu-
noascd si se lupta. In unele versiuni, in timpul luptei
are loc o explicatie a situatiei si cei doi cad unul in
bratele celuilalt. in altele, legitura de rudenie nu este
descoperita decit atunci cind unul dintre combatanti este
ranit mortal. Aceasta din urma este forma tipica. Uneori,
eroii pot fi frati, veri, prieteni etc.
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Tema este extrem de raspinditd. O gisim sub una
din versiuni, in Mababbarata, in povestea lui Ulise si a
lui Telemah, in saga irlandeza a lui Cuchulainn, in Sah
Name a lui Firdusi (Sohrab si Rustem), in cintul ger-
manic al lui Hildebrand, in bilinele rusesti ale lui Ilia
Muromet, in cintecele de gesta si romantele frantuzesti
si In nenumadrate povesti populare moderne, apoi in
al XII-lea cint din Ierusalimul eliberat (Tancred si Clorind),
Henri VI de Shakespeare, Henriada (cei doi din Ailly),
in Der neun-und-zwanzigste Februar de Miller si in Der
vier-und-zwanzigste Februar de Werner, in The Fools
revenge de Tom Taylor si in Rigoletto de Verdi, amin-
doua adaptari ale piesei Regele se amuzd. Victor Hugo,
cu predilectia sa pentru antiteze, a folosit de altfel aceasta
temd de mai multe ori, in Lucretia Borgia (ultimul act),
Burgravii (Iov si fiul sau), Notre-Dame de Paris (Calugarita
si Esmeralda). Si am putea adauga la aceasta lista nenu-
madrate foiletoane si romane de aventuri.

Mai multi folcloristi s-au interesat de variantele si de
vicisitudinile temei, in Franta — Edelestand du Méril, in
Rusia — Oreste Miller, in Germania — Liebrecht, Kohler
etc. si recent, in Anglia — Anthony Potter, caruia i revine
meritul de a fi sesizat importanta sociologica initiala a
intregului ciclu.

El a privit, pe buna dreptate, versiunea lui Sah Name
ca pe cea mai bine definita dintre toate. Intr-o zi, Rustem
se trezi dis-de-dimineata, isi lud armele, incdleca pe
calul Raksh si pleca spre hotarele Turanului unde, in
apropiere de orasul Semengan, viazu o cimpie pe care
pastea o turma de magari salbatici. Ucise unul, il mincad,
apoi adormi.

Trecind pe acolo, opt turci 1i furd calul si Rustem,
trezindu-se, porni in cautarea lui. Sosind la Semengan,
fu primit de rege ca oaspete de onoare. in timpul noptii,
usa camerei se deschise si Tehmineh, fiica regelui, i se
arata scotindu-si valul. Se indragostise de el, spunea ea,
datoritd renumelui faptelor sale: ,Sint a voastra, daca
ma vreti, si fara indoiala Dumnezeu va ingadui sa aduc
pe lume un fiu care va deveni puternic si curajos ca
tatal lui”.
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Rustem trimise deindata veste regelui ca 1i cere mina
fiicei sale si, plecind de linga ea, 1i darui o piatra de
onix pe care trebuia sa o lege la mina fiului lor, daca ar
fi nascut unul; apoi, sarutind-o de nenumadrate ori, se
intoarse in Kabulistan, fara sa vorbeasca nimanui despre
aventura sa.

Tehmineh dadu nastere, intr-adevar, unui fiu ce deveni
curind mai puternic si mai bine facut decit toti tovardasii
sdi. Cind implini zece ani, el 1i ceru mamei sale sa-i faca
cunoscut secretul nasterii: ,Esti fiul lui Rustem, 1i rAspunse
ea, dar ia aminte ca Afrasiab nu cunoaste secretul tau,
cdci este dusmanul tatalui tau si te-ar ucide”. Sohrab
jurd sa-si aduca tatdl pe tronul Iranului si aduna o oaste
mare. In ciuda precautiilor luate de Tehmineh, si dato-
ritd manevrelor lui Afrasiab, cei doi sefi de oaste se
intilnird, Rustem ascunzindu-si identitatea. Trei zile la
rind ei s-au luptat cu furie. La a treia intilnire, Sohrab
este ranit de moarte. El se jeluieste ca nu a putut sa isi
regiseasca tatdl inainte de a muri. Atunci Rustem banu-
ieste adevarul, confirmat si de onixul pe care Sohrab il
poarta la brat. La rindul lui, el se jeluieste puternic, isi
smulge parul, isi acoperd capul cu cenusa si pe fata 1i
siroiesc riuri de lacrimi.

LNu plinge, spuse Sohrab. Am vazut semnele care
mi le-a ardtat mama si nu le-am crezut ochilor. Soarta
imi era scrisd In ceruri si eu trebuia sa mor de mina
tatdlui meu. Am venit ca fulgerul. Plec ca vintul.”

E usor sa ne inchipuim, chiar fara sa fi citit Sab
Name, nici operele literare citate, la ce dezvoltari poe-
tice pot da nastere situatiile puse In opera de anta-
gonismul intre un tatd si un fiu, atit ca valoare, cit si ca
maretie a spiritului. Dar savantul, cu degete neinde-
minatice, dezgoleste opera poetica de imaginile sale, de
stralucirea sa nuantatd, pentru a lua in consideratie doar
scheletul temelor utilizate.

Pina la plecarea lui Sohrab in fruntea armatei sale,
aceste teme se formuleaza sec astfel: a) calatoria in
depadrtdri a eroului; b) o femeie i se oferd si doreste un
fiu de la el; ¢ eroul lasi un semn de recunoastere;
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d) copilul cere sa-si cunoasca tatal. Urmeaza temele: e)
a tradatorilor; f) a sentimentelor inconstiente de con-
sangvinitate; g) a luptei; h) a identificarii reciproce.

Pentru cine nu este la curent cu culegerile de legende
si de povesti, aceste teme diverse par a nu avea decit
valoare poetica, prin gradarea antitezei. Antitetice sint
oferta pe care o face unui strdin insasi fiica unui rege,
necunoasterea legaturilor dintre tata si fiu si, mai ales,
lupta dintre ei. Or, nu doar aceste teme, izolate sau
grupate mai mult sau mai putin, asa cum sint ele in Sah
Name, sint raspindite in folclorul tuturor popoarelor.
Situatii antitetice ca cele enumerate se regdsesc la o
intreaga categorie de popoare, fiind situatii cotidiene,
normale. Tnainte de a o demonstra, cred ¢ se cuvine si
rezumam alte versiuni ale aceleiasi opozitii.

Kokako, spune o legenda maori din Noua Zeelanda,
pleca in calatorie. El vazu intr-un anumit oras o fata
foarte frumoasa de care se Indragosti si cu care avu un
fiu. La dorinta lui, i s-a dat numele Tama-inu-ko. Apoi
Kokako pleca. Copilul crescu si ajunse mai puternic
decit toti tovarasii lui care, ca sd se razbune pentru o
infringere, 1l facura bastard. Cind deveni barbat, pleca
in cautarea lui Kokako. El intilni un trib, iar fiica dus-
manului de moarte al tatalului sdu 1i admira frumusetea
si il lua de sot. Dar Tama-inu-ko se feri sa isi dezvaluie
originea. Intr-o zi, in timpul unei lupte, el isi urmari
tatal si 1i furd coada rosie impletita. Socrul sau ii lauda
vitejia si 1l intrebd care este numele tatalui sdu: ,Sint,
spuse el, fiul lui Kokako”. Dar, iIn semn de respect
pentru curajul de care daduse dovada si pentru ca avea
deja un fiu, seful de trib nu il ucise.

Insa Tama-inu-ko dorea sa isi cunoasca tatal. El pleca
deci in satul lui Kokako, intrd in casa acestuia si se
aseza pe locul lui. Iar Kokako, nestiind cd are un fiu, isi
spuse: ,Cine este oare acest barbat?” La intrebarea pe
care i-o puse, Tama-inu-ko 1i raspunse ca era fiul sau,
ndscut din cutare femeie, in cutare loc. Atunci Kokako
incepu sa plinga, 1i scoase afard pe toti si executd ceremo-
niile maori de recunoastere a filiatiei. Apoi, Tama-inu-ko
se intoarse la socrul sau.
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Acestea sint temele. Dar se cuvine sa remarcam ca
lupta nu constituie aici decit un episod iar faptul ca
Kokako a fost un tata nestiut, care si-a abandonat sotia,
este normal la maori, unde filiatia preponderenta se
socoteste prin femei, nu prin barbati. Vom observa ca
fiica sefului de trib (la fel se intimpld in multe alte
povestiri maori) face avansuri fiului, la fel ca Tehmineh
lui Rustem.

Iata acum o legenda a tribului arawak din Guyana
Engleza. Un arawak tindr si curajos fura intr-o zi un
magnific vultur regal, care nu era altul decit fiica lui
Anuanima, suveran al locuitorilor din cer; acolo-sus,
aceste pasdari isi pierdeau penele si redeveneau fiinte
umane. Indragostita de tinarul arawak, captiva isi dadu
deoparte penele si i se aratd sub forma unei tinere fete
extraordinar de frumoase. Deveni sotia lui, apoi nu
dupa mult timp urca din nou in ceruri si cu mare greu-
tate isi convinse tatdl si familia sa-i primeasca iubitul.
Acesta urca deci si el in ceruri, trdi acolo mult timp
fericit, apoi dori sa isi revada mama. 1l pusera in virful
unui copac inalt, cu trunchiul plin de tepi de temut.
Atunci el chema toate animalele: pdsarile il ajutara sa
coboare si paianjenii 1i tesura fringhii.

Dupd ce si-a revazut mama, el se stradui zadarnic
ani de zile sa urce din nou in ceruri. Familia sotiei sale
incerca prin orice mijloc sa il ucida, insa forta si viclenia
lui i-au permis sa invinga fiecare incercare. Pasdrile,
fiind acum de partea lui, isi unira fortele si il purtard pe
aripile lor pind la cer. Acolo, el trebui sa lupte cu un
tindr razboinic, de o vitejie neobisnuita in orice Impre-
jurare, care 1i semdna la chip si trup, si pe care sfirsi
prin a-l ucide. Era chiar fiul lui, nascut dupa plecarea sa
din tinuturile ceresti.

in epopeea irlandeza a lui Cuchulainn, acesta isi
ucide fiul, pe Conlaoch; la fel se intimpld in bilinele
rusesti, in cea a lui Ilia Muromet, care isi ucide fiul, pe
Falcon, in timp ce in cea a lui Ieruslan Lazarevici, acesta
isi recunoaste fiul in momentul in care e gata sa-l ucida
si apoi 1l insoteste in satul Dobrii, ca sa-si regaseasca
mama, pe Anastasia.
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Lasind la o parte variantele grecesti (Ulise si Telegon,
Ulise si Euryal) si scandinave (An si Drisa, Bui si Fridr),
hinduse (Arjuna si Chitrangada), reamintesc ca in poemul
Lai de Doon, cavalerul a luat in casdtorie o domnisoara
din Edinbourg, apoi s-a intors acasa in a patra zi dupa
nunta:

,Doamna mea, spuse, voi pleca acum
Gasi-va-voi oare la capat de drum?
Vai, stiu, va parasesc grea.

De cum sper, un fiu veti avea.

Al meu inel de aur veti pastra,
Cind fiul va fi mare, i-l veti da;
Mereu sid-1 poarte ii veti porunci
Doar cu inelul acest ma va gasi.”
(,Dame, fait-il, je m’en irai

Ne sais si mais vous trouverai
Vous étes enceinte de moi

Un fils aurez si comme je crois;
Mon anneau d’or lui garderez
Quand il sera grand lui donnerez
Bien lui commandez de le garder
Par Panneau me pourra trouver.”)

intr-adevar, ajuns mare, copilul pleca in Franta si isi
invinse tatal intr-un turnir. Doon ceru sa-i vada miinile
si 1si recunoscu fiul, iar acesta, ca in bilina lui Ieruslan,
isi readuse tatdl la mama sa.

Un anumit numdr de poeme, cintece, balade etc.
prezintd toate aceeasi tema a tatdlui casatorit departe si
care si-a parasit sotia pentru a se reintoarce acasa. Intr-o
alta categorie se incadreaza variantele in care tatal se
casatoreste in tara lui, casatoria fiind considerata perma-
nentd. Astfel sint: Hildebrandslied (sec. al VIlI-lea), bilina
regelui Saul si a fiului sdu Constantin, unele variante
siberiene si turco-mongole, citeva poeme si romante
etc. Aceastd a doua serie de motive sfirseste prin a
degenera in simple povesti sau istorioare, asa cum e
urmatoarea poveste din O mie §i una de nopti.

Un negustor pleca de acasa, lasindu-si sotia insar-
cinatd. A rdmas departe atit de mult timp incit sotia
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pleca in cautarea lui, insotita de cei doi fii ai lor. Pina
laurma, toti trei ajung Intr-un mare port si, in timp
ce mama strabdtea orasul, copiii urcara pe un vas,
jucindu-se printre baloturile cu marfa. Un negustor, agasat
de strigatele lor si banuind, in plus, ca 1i furaserd punga
cu bani, ii arunca peste bord. Insa mama lor sosi, recu-
noscind in negustor pe sotul ei, iar acesta jelui omorul
pe care il faptuise fara voie... Apoi, cei doi se intorc la
mal si sfirsesc prin a-si regdsi copiii, care, dupa multe
peripetii, reusisera sa scape de la inec. Dupa cum se
vede, este un punct culminat al intregii serii, in care
vechea tema epicd nu mai ramine decit un fapt divers
agrementat cu episoade romanesti.

Urmeaza o a treia categorie de povestiri, in care
inceputul este cu totul diferit, incluzind si povestea lui
Oedip care si-a ucis tatal, pe Laios, fard a-1 recunoaste.
Este tipul studiat de L. Constans. Legenda lui Oedip
este prea cunoscuta ca sd mai fie necesar sa o rezumam
aici si ma voi limita sd reamintesc ca ea converge cu
legenda medievala a lui Iuda Iscariotul, unde regasim,
in plus, elemente din ciclul lui Moise:

in Ierusalim triia Ruben Simeon, din semintia lui
David. Sotia lui, Cyboreea, visase ca nastea un fiu care
avea sa aduca nenorocire in familie. Din acest motiv ea
puse nou-nascutul intr-o cutie si 1l lasa in voia valurilor
mdrii. Cutia ajunge pe tarmul insulei Iscariotului, unde
regina il crescu pe copil ca pe propriul ei fiu. Mai tirziu,
avu si ea un fiu, cu care Iuda se purta atit de rau incit
ea 1i spuse cd e un copil gasit.

Furios, Iuda il ucise pe fiul reginei si se imbarca
spre lerusalim, unde reusi sa ii fie pe plac lui Pilat din
Pont. Intr-o zi, Pilat simti o dorint irezistibild si manince
niste mere care se gaseau deasupra balconului sau,
intr-o gradina vecina. Iuda patrunse In acea gradind si 1l
ucise pe stapinul acesteia, care se mpotrivise jafului.
Drept rasplatd, Pilat 1i darui lui Iuda proprietitile celui
ucis si mina vaduvei, nimeni alta decit Cyboreea. Curind
insd, Tuda afla ca-si ucisese tatal si se insurase cu mama
sa; el se aruncd la picioarele lui Hristos, 1si marturisi
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pacatele si se converti. Dar, firea sa pacatoasa iesi din
nou la suprafata si el sfirsi prin a-si trada stapinul.

Variante care se incadreaza in ciclul lui Oedip se
regasesc si la finlandezi, la slavii din Sud, in O mie si
una de nopti si, asa cum se stie, in legenda sfintului
Iulian Ospitalierul, literalizata de Flaubert.

Cred ca e inutil sa continui o enumerare care ne
indeparteaza tot mai mult de ciclul special, asa cum se
exprima acesta in versiunile din prima categorie. Com-
parindu-le pe toate in detaliu, reiese cu claritate, fara a
mai demonstra acest lucru pas cu pas, cd, intr-adevar,
prima serie trebuie privitd ca fiind cea mai veche si mai
completa.

in sine, o lupti, si, cu atit mai mult, o intilnire funesti
intre un tata si un fiu sint evenimente posibile la toate
popoarele si in toate civilizatiile, mai ales in mediile
razboinice, feudale, negustoresti, unde omul ducea o
viatd mai aventuroasa. Astfel, tema luptei intre tatd si
fiu este universala.

Nu universald este insd si combinatia acestei teme
cu altele la fel de bine precizate. Astfel, referindu-ne tot
la prima categorie de legende, se cuvine sa privim episoa-
dele din Sabh Name, din ciclul lui Cuchulainn si cele
doua cicluri rusesti ale lui Ilia si Ieruslan, ca provenind
din aceeasi sursa, sau reciproc contaminate. Dimpotriva,
legendele maori si legenda arawak, desi Incadrindu-se
in ciclul lui Rustem si Sohrab, au luat nastere independent.

Asa cum am spus, temele initiale ale versiunii lui
Sah Name (calatoria eroului in depadrtdri, eroina care i
se ofera, plecarea precipitata a eroului, semnele de
recunoastere, cererea copilului de a-si cunoaste tatal)
sint fundamentale. Prima precizeaza forma de civilizatie:
militara si feudala, sa spunem barbard (in sensul de
forma intermediara intre semi-civilizat si civilizat).

A doua tema implica o stare sociala in care tindra
fata este stapind pe ea insdsi si isi alege sotul dupa
bunul ei plac. Aceasta stare sociala a fost foarte ras-
pindita. Este numitd In mod obisnuit matriarhat, dar este
vorba mai degraba de o civilizatie in care filiatia materna
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este singura valabila. Existd nenumadrate populatii semi-
-civilizate actuale la care se intimpla inca acest lucru.

La multe dintre acestea, casatoriile nu sint fixe, ci
doar temporare. Astfel, la indigenii banyai din Africa de
Sud, barbatul merge sa locuiasca in satul si in casa sotiei
sale, cdreia nu 1i este decit servitor. Cind se satura de
toatd aceasta sclavie domestica, el are dreptul sa se
intoarca in satul de origine, parasindu-si sotia si copiii.

Faptul cd in prima noastra serie de legende eroul
pleaca fara sa fie urmarit sau blestemat, nu este o inventie
poetica, ci o reminiscentd a unui vechi obicei, raspindit
inca si astazi la semi-civilizati.

Dreptul femeii de a-si alege partenerul si de a-l cere
in casatorie, filiatia materna si casatoria temporarda au
existat si la diverse populatii germanice, mentinindu-se
sporadic in Europa Evului Mediu indepartat. Dar, trep-
tat, au aparut tot felul de influente, mai ales romane, o
rasturnare completd, astfel incit filiatia paterna a inceput
sa primeze asupra celeilalte, barbatul ajungind sa fie cel
care 1si alege sotia, iar cdsatoria, ca act consacrat de
Biserica, a devenit indisolubild, legea romana cerind, in
plus, coabitarea continua, astfel incit sotul sa aiba grija
de nevoile familiei.

Aceasta rasturnare nu s-a produs dintr-o datd. Iar
reminiscente ale conceptiilor antice au supravietuit ici
si colo, fie In moravuri, fie in cintecele de gesta pri-
mitive. Reminiscentele acestea au fost apoi prost inter-
pretate si vedem cum in redactdrile posterioare, femeia
care se oferd unui cavaler este practic asimilata cu o
femeie de moravuri usoare. Blanchefleur i se ofera lui
Perceval, Lutine, fiica lui Isidor, lui Anseis din Cartagina;
Lancelot se chinuie din rasputeri sa-si mentina casti-
tatea; o tindra fata i se da lui Gawain intr-un pavilion
din adincul padurii etc. Dar cind ducesa de Burgundia
ii propune lui Girart de Roussillon s-o ia in cdsatorie:

,Doamna, zise, minundtii povestiti!

Acum puteti spune fara sa clipiti
Ca-nceput-au veacurile sd se rostogoleasca
Daca doamnele sotii vor sa si-i peteasca.”
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(,Dame, fait-il, merveilles ouis conter
Or pouvez-vous bien dire et afier

Que or commence le siecle a retourner,
Quand les dames vont or les maris demander.”)

Iar cind propria lui fiica cere un sot, el striga scan-
dalizat:

,Doamne... cel ce pe cruce fost-ai pedepsit,
Vorbind astfel o fecioara, nicicind n-am auzit.”
(,Dieu... qui en croix fus peiné,

Qui ouit mais pucelle ainsi parler?”)

Bietul Girart! Nu mai pricepe nimic din vechile obi-
ceiuri ale semintiei sale! La populatiile la care filiatia se
socoteste in linie materna, copilul nu recunoaste nici o
legatura de rudenie cu tatal. Si totusi, vedem ca Sohrab
si citiva alti fii, furiosi de a fi tratati drept bastarzi, drept
copii gasiti sau din tatd necunoscut, pleaca in cautarea
parintelui indepadrtat. Ei simt uneori chiar minie si dispret
fata de mama lor. Este o dovada ca mai multe legende
din prima categorie apartin unui stadiu de tranzitie, in
momentul in care filiatia paterna tinde sa o surclaseze
pe cea materna.

Si acest lucru nu pentru ca filiatia materna ar fi, in
general, mai primitiva decit cealaltd. Dar acolo unde ea
existd, a fost adesea inldturatd ca urmare a infiltrarii
conceptiilor straine, a cuceririlor, a modificarilor in orga-
nizarea politica si juridica. Victoria legii salice pentru
succesiunea la tronul Frantei este, in acest sens, un fapt
binecunoscut.

Lasind deoparte tema semnului de recunoastere, uni-
versala si ea, ramine faptul ca legendele din ciclul luptei
dintre Tata si Fiu, intr-o serie care contine si versiunea
Sabh Name-ului, sint o transpunere poetica a conflictului
dintre vechile institutii aproape perimate si noile insti-
tutii neintegrate incd nici in civilizatia, nici in sensibili-
tatea generald a unei anumite perioade din istoria persana,
maori, irlandeza, rusa etc.
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Legende ndscute din observarea unor fapte reale sau
confirmate prin aceasta. Inventarea riturilor si a
legendelor dramatizate. Dorinta. Visurile, halucinatiile,
viziunile. Originea culturald, iconograficd si verbald.
Patriotismul. Opozitia de rasd.

Pe cind printul de Picler-Muskau se gasea la Amfissa,
capitanul unui vapor i-a spus ca in Grecia traiesc serpi
cu coarne. Dupa spusele lui, el insusi fusese muscat, cu
doi ani in urmd, in apropierea unui izvor de un sarpe
verzui; apucindu-l de git, a vrut sa-1 sugrume, dar sar-
pele i-a alunecat din mina, lasindu-si coarnele in tarina.
Capitanul le-a strins si a promis sd i le arate printului:
acesta Insd le recunoscu imediat ca fiind coarnele unor
insecte coleoptere pe care sarpele le scuipase atunci
cind capitanul incerca sa-l stinga de git.

Asa se nasc legendele. Niciodata nu lipseste faptul
real; iar exemplul citat, notat de Dieterich dupa Politis,
este departe de a fi unicul. Cazuri atit de clare sint insa
rare, abia suficiente pentru a permite generalizarea prin
inductie.

Trebuie sa apropiem aceste legende de cele a caror
veridicitate este demonstratd imediat printr-un fapt real.
Majoritatea australienilor meridionali si orientali cred ca
mortii au pielea de un alb murdar si ca locuiesc intr-o
insula sau undeva pe mare. In consecinti, cind albii
si-au facut aparitia In aceste regiuni, au fost luati drept
strigoi. Cazul cel mai cunoscut este cel al unui puscarias
englez, pe nume Buckley, condamnat la munca silnica;
in 1803 a evadat din Fort-Collins si a fost recunoscut de
membrii tribului wundthaurung ca fiind unul de-al lor,
mort de citva timp. In majoritatea triburilor, numele
care-i desemneaza pe albi este chiar cel care se aplica
spiritelor mortilor.
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Astfel, faptul de a vedea venind niste oameni albi pe
mare a intarit vechile credinte locale, demonstrindu-le
veridicitatea.

Dar pentru semi-civilizati nu existda numai realitatea
obiectiva; exista si realitatea subiectiva, considerata riguros
echivalentd cu prima. Sau, mai degraba, semi-civilizatii
nu fac distinctia intre ele.

E.-B. Tylor a insistat indelung asupra importantei
visului in formarea credintelor si a temelor. Fac trimi-
tere, In consecinta, la lucrarea lui Civilizatia primitivd,
pentru faptele din trecut, astfel incit sa putem discuta
aici citeva din cele mai recente.

Am aritat cindva' cum unii membiri ai tribului arunta
imagineaza in vis scenariile unor ceremonii de initiere
totemica, atribuind visele unei categorii speciale de spirite,
Iruntarinia. Procedeul de inventie este acelasi la popu-
latia kwakiutl din Columbia Britanica, dupa marturia lui
Boas. Halucinatiile la semi-civilizati au fost studiate de
mai multi savanti. in lucrarile despre cultul lui Asclepios
la Epidaur, despre diversele forme ale ritului de incu-
batie (a dormi in sanctuar), despre diverse viziuni ale
sfintilor si ale credinciosilor budisti, vom descoperi
numeroase cazuri de ceremonii vazute mai intii In vis
sau 1n stare de inconstientd si apoi executate fie de
catre individ, fie de catre comunitatea sa, astfel de
viziuni avind o valoare imperativa.

Or, dupa cum s-a spus, aceste ceremonii sint insotite
intotdeauna de legende care le explica si le justifica. In
fapt, povestirea visului si a halucinatiei este cea care
constituie legenda, tradusa apoi 1n acte prin rituri.

,Cred ca sursa ritualului si a legendelor care se rapor-
teaza la el, afirma Boas despre indienii din Columbia
Britanica, nu este alta decit avantajul de a face parte
dintr-o societate magica. Fara indoialad, indianul nu a
inventat legendele in mod constient si intentionat. Dar
dorintele i-au provocat imaginatia si posturile prelungite

1. Vezi V. Gennep, Riturile de trecere, trad. rom. de Lucia Berdan
si Nora Vasilescu, Ed. POLIROM, Iasi, 1996.
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i-au facilitat halucinatiile; el nu a trebuit decit sa caute
materiale printre ideile existente sau printre cele ale
triburilor vecine.

Este usor sa ne dam seama cum spectacolul excitant
al ceremoniilor unei societati (magice) canibale poate
sa-1 determine pe un tinar aflat in stare de post sa
creada cd a vazut in halucinatiile sale acelasi Spirit in
imprejurari noi si sa-si povesteasca viziunea tovarasilor.
Deoarece se admite ca un spirit care s-a ardtat cuiva
tinde sa reapara si descendentilor acestuia, este astfel
oferita ocazia pentru formarea unei noi societati magice”,
precum si a unui nou ciclu de legende. in toate aceste
cazuri — exista cazuri identice in Noua Guinee etc. —
legenda nu are, asa cum crede Boas, ,un caracter
secundar”. Ea s-a nascut mai devreme decit ritul. Se
subintelege cd, In continuare, un anume gest ritual sau
altul, de exemplu un gest indeplinit mai intii din intim-
plare, poate fi interpretat printr-o legenda formata dupa
modelul legendelor primordiale si intercalata printre ele.

Ca motiv psihologic al inventiei, Boas citeaza in
primul rind dorinta de putere magica si sociald. Acest
motiv al dorintei este intr-adevar foarte important iar
dr. Riklin, intr-o lucrare recentd, a avut meritul de a
pune in lumina mai multe nuante si efecte.

Elev al psihiatrului vienez Freud, binecunoscut prin
studiile sale asupra mecanismului si contexturii viselor,
Riklin a aplicat chiar metoda acestuia de interpretare a
viselor la legendele si povestile populare. Ideea este
noud si interesanta.

intr-atit incit imi permit sa insist putin asupra ei.
Ideea principala a lui Freud este ca psyché-ul nostru are
tendinta sd 1si reprezinte lumea in conformitate cu
dorintele si cu nevoile noastre. Aceastd tendintd se
exprima fara restrictie de fiecare data cind gindirea
conditionata de circumstantele exterioare este tulburata
in legatura ei logica cu realitatea. Este, In special, cazul
viselor, apoi al tuturor activitatilor psihice in stare de
veghe, nedirijate de catre atentie. Acesta ar fi cazul,
desi Intr-un grad mai redus, si al povestilor populare.
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Astfel se explica obiectele miraculoase care sporesc
puterea oamenilor, precum si caracterul regal, princiar
etc. al eroilor, pastoritele care se maritad cu regi sau cu
printi, cei mici care 1i Inving pe cei mari, cei slabi pe
cei puternici, Cenusdresele, degeteii, numerosii loan
fara frica, bietul soldat...

La fel de frapanta este si analogia dintre simbolismul
in povesti si legende si simbolismul in vise, in haluci-
natiile obisnuite si imaginile psihopatice. Insa, probabil,
se cuvine sa vedem uneori in acestea reminiscente ale
simbolicii legendare invitate in copilarie. In orice caz,
mecanismul este acelasi in ambele serii, mai ales pentru
imaginile de ordin sexual.

Dar, chiar tinind cont de aceste reminiscente incon-
stiente care ies la suprafatd In anumite conditii psihice,
nu este mai putin adevarat ca, prin compararea povesti-
rilor despre vise si halucinatii culese direct si interpretate
de psihiatri cu povestile si legendele, se constata asemanari
uluitoare.

Iatd un vis halucinatoriu, cu tendinta spre obsesie.
Un tindr facuse cunostinta cu o fata care 1i placuse mult,
ea devenind mai tirziu sotia lui. El vazu foarte clar
urmatoarea scend: se gasea In fata unui portal Impo-
dobit cu ghirlade mari de flori, doua dintre ele cazind
in falduri ca niste perdele. Scund la inceput, portalul a
crescut treptat, devenind cit un portal de bisericd, pe
sub care tindrul trecu, simtindu-se mic de tot si calau-
zind pe altcineva pe acolo. Aceasta descriere ar putea fi
transportatd in intregime intr-o poveste, la sfirsitul acesteia,
cind eroul isi conduce printesa-logodnica spre altar.

Stiu bine ca orice activitate poeticd si mai ales forma
ei specifica, inspiratia, provine din halucinatii. Dar ceea
ce tin sa subliniez In legatura cu cercetarile lui Riklin
este ca aceste halucinatii poetice sint individuale si ca
este cu adevdrat o naivitate sa ne imaginam in conti-
nuare, asa cum s-a facut de prea multe ori pina acum,
ca legenda si povestea sint productii colective, nascute
gata facute intr-o buna zi, si fira a le putea determina
conditiile psihologice.
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Am afirmat mai sus ca observarea realitatii pe care o
numim obiectiva poate da nastere unor teme. Uneori,
aceastd observare nu se integreaza in teme, care ramin
neschimbate in esentda, decit in episoade sau detalii.
Acest lucru este frapant mai ales cind vorbitorii sint
femei. Ele au grija, prin descrieri minutioase, sa isi arate
cunostintele despre chestiunile domestice. Si cum civili-
zatia este in schimbare, curind urmele acestei inventii
sint prost interpretate si dau nastere unor deformari
tematice care pot sia actioneze in continuare asupra
temei fundamentale.

Acestor considerente de ordin cultural sau verbal se
cuvine sa le adaugam pe cele de ordin iconografic,
despre care am vorbit deja, In legatura cu legendele
despre sfinti. De exemplu, din cercetarile lui Perdrizet
despre La Vierge de Miséricorde, reiese ca locurile comune
din predici pot da nastere unor motive iconografice care
constituie ulterior punctul de plecare al temelor expli-
cative. Astfel este motivul Fecioarei care isi aratd sinul
gol lui Iisus Hristos, pentru a-l indupleca in favoarea
protejatilor sdi.

Nu trebuie sia credem ca formarea legendelor este
un fenomen al trecutului. Legende se nasc in fiecare
clipa, pornind de la viziuni si aparitii, mai ales ale
asa-zisilor strigoi si demoni. Europenii insisi au inventat,
o data cu patagonezii pseudo-uriasi din Argentina,
legende ale caror variante au fost puse in evidenta de
Dr. Hervé, cel care le-a facut si istoricul. Iar Kaindl a
observat in Austria cazuri de formare actuala a legendelor.

in general, e necesar un anumit timp pentru ca
legendele sa se formeze. In ciuda unor cercetiri intense,
P. Sébillot nu a reusit sa descopere vreuna care sa se
raporteze la razboiul din 1870, nici la inventarele ce au
urmat separdrii Bisericii de Stat. Totusi, un mare numar
de povestiri, atit germane, cit si franceze, despre actele
de eroism individual sau colectiv din 1870 sint cel putin
amplificari cu caracter legendar.

Printre factorii cei mai puternici ai formarii legen-
delor se cuvine sa clasam patriotismul, sub formele sale
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familiala, locala sau nationald. Daca in unele cazuri, patrio-
tismul a contribuit la conservarea adevarului istoric, in
majoritatea cazurilor, totusi, a fost o cauza a alterarii
acestuia. Ca exemple, avem de unde alege: batalii pier-
dute despre care traditia pretinde ca au fost cistigate;
sefi lasi descrisi ca avind o vitejie neimblinzitd ; ocupatie
restrinsa si temporard transformata in cucerire definitiva
si extinsd.

In cintecele de gesta, aceasta tendinta patriotica spre
deformare este pusa in evidentd, ca si in saga si biline,
prin trasaturi relativ rare, putin numeroase si fard mare
importanta. In timp ce in poemele epice din Balcani, ea
joaca un rol considerabil, cu atit mai mult cu cit chiar si
la ora actuald muntenegrenii, sirbii, bulgarii, turcii si
romanii se lupta unii cu altii cu sprijinul unor argumente
LJistorice” pentru pastrarea identitatii proprii si, in acelasi
timp, pentru expansiunea doritd.

Intre patriotismul politic si etnic si utilitarismul
monastic local, vine sa se plaseze un tip de ,patriotism
crestin”, adicd un ansamblu de sentimente care asigura
in Evul Mediu coeziunea crestinatatii in fata islamului.
Luptele intre crestini si orientali au fost si ele deformate
prin tot felul de legende: cele occidentale — in favoarea
crestinilor, cele orientale — in favoarea musulmanilor.
Aceastd tendintd s-a exprimat chiar recent in luptele
duse de greci sau slavi cu turcii in secolul al XIX-lea.
Iar mai indepartat in timp, gasim forme de legende
consacrate luptei seculare dintre pagini si crestini sau
extinderii budismului.

In sfirsit, mai generald ar fi — insa ea s-a exprimat
putin pind acum in literatura populara — opozitia senti-
mentald si intelectuala intre albi, negri si galbeni. Se
pare cd inceputurile acestei tendinte sint prezente in
legendele populare actualmente in formare in Rusia, in
Japonia sau China, despre razboiul ruso-japonez.

Vom remarca faptul ca si in acest caz legenda are
valoarea unei explicatii si a unei justificiri. Nu este
intotdeauna usor sa se discearna daca o legenda anumita
sau un ciclu de legende isi datoreaza geneza acestei
duble tendinte psihice si utilitare.
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Astfel, in general se cuvine sa privim legendele ca
un produs al ceea ce Th. Ribot numeste rationamentul
mixt, in care ,logica sentimentelor cautd cind sa des-
copere, cind sa demonstreze”. Dar acest rationament
mixt nu se exercita aici decit doar sub unul din modurile
sale, cel in care se formeaza convingerea asupra legiti-
mitatii tezei, de vreme ce miturile, legendele si uneori
povestile, ca ,obiecte ale credintei”, se diferentiaza de
celelalte forme ale productiei literare.



CapiToLuL Il

FACTORI DE VARIATIE
S| DE TRANSMITERE iN CAZUL
LEGENDELOR

Povestitorii sedentari. Soldatii. Inteligenta si talentul literar
al povestitorului. Influenia instruirii profesionale si practice.
Scolile. Tipdriturile. Negustorii. Pelerinii. Tiganii. Savan{ii.

Atunci cind, pe la inceputul secolului al XIX-lea, s-a
initiat culegerea din popor a tot felul de povestiri: povesti,
fragmente de legende, resturi de epopei, incantatii magice
ritmate, traditii mai mult sau mai putin istorice, poezii
scurte si cintece rituale, recreative sau religioase, cerce-
tatorii s-au limitat la prezentarea textelor fara sa se
ocupe prea mult de personalitatea povestitorilor, aezi si
cintareti. Cel mult, savantii si culegatorii au considerat
echitabil sa 1si exprime, prin citeva fraze bine simtite,
recunostinta datoratd unuia sau altuia din informatorii lor.

Oporzitia intilnita in mediul criticii literare, progresul
psihologiei individuale si colective, acumularea atit de
rapida a materialelor de origine populara, interesul cres-
c¢ind al publicului cultivat au antrenat asupra acestui
domeniu initial neglijat sau considerat ca secundar, o
evolutie importanta. Astazi, orice culegiator de materiale
populare, cu adevarat constient de exigentele stiintifice,
da indicatii precise despre fiecare din informatorii sdi:
sex, virstd, localitatea in care locuieste si cea de origine,
scurtd biografie, instruire, psihologie generala.

intr-adevir, e clar ca se cuvine si atasim o cu totul
alta valoare povestirilor relatate de catre o femeie batrina
care nu s-a miscat din bordeiul ei, decit celor provenite
de la un soldat reintors acasa dupa campanii purtate in
diverse tari sau dupa mai multe schimbari de garni-
zoand. Intentionat am citat acest ultim caz. Culegerea
de povestiri populare a inceput prea tirziu pentru a
putea sa se estimeze la adevarata sa valoare acest factor
important de transmitere.
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Cu sistemul vechi de recrutare, in care un barbat din
Europa Centrala putea, daca 1i permiteau imprejurdrile,
sd trdiascd tot atitea aventuri ca si Candide, temele
aveau toate sansele sa circule de la un capat la altul al
continentului, si mai departe inca. Reamintesc infiintarea
garzilor scotiene sau elvetiene sau vinzarea de cdtre
regele de Wurtemberg a taranilor din Padurea Neagra.
Este neindoielnic faptul ca soldatii au transportat astfel
de cintece, de exemplu cel intitulat Jo/i tambour, studiat
de J. Bolte.

Acest fenomen este si mai evident in Imperiul rus.
Astfel se explica de ce s-au cules din strafundurile Siberiei
fragmente de biline apartinind unor cicluri avind un
nucleu originar localizat cu exactitate de cdtre savantii
rusi. Teme engleze, scotiene sau irlandeze au fost
importate In India, unde au capdtat nuante noi si o
vitalitate intinerita.

O data cu instituirea scolii primare si succesul loca-
lurilor de café-concert, acest factor de transmitere si-a
pierdut, desigur, din importanta, dar el era fara indoiala
mai important pe timpul corpurilor de garda de altadata.
in cazul legendelor pseudo-istorice, de exemplu al
ciclului legendar avindu-i in centru pe Napoleon si pe
maresalii sdi, elaborarea si raspindirea lor provin, fara
dubii, de la soldatii reveniti la caminele lor, ce au creat
prin povestiri tendinte colective strict locale sau generale.

Un alt factor important: gradul de inteligenta si darul
literar al povestitorului. Termenul de ,popular” trebuie
luat aici intr-un sens foarte restrins. Nu trebuie sa ne
inchipuim ca fiecare barbat si fiecare femeie din popor
ar fi capabili sa povesteasca istorioare sau legende, cu
atit mai putin sa recite fragmente de epopee. Aproape
fiecare sat are citiva specialisti, iar dificultatea pentru
culegator este tocmai de a-i intilni si de a le cistiga
increderea.

Ca o regula foarte generala, batrinii si barbatii maturi
recita mai degraba fragmente epice, batrinele si moasele
povestesc minunat istorii cu personaje demonice, iar
femeile tinere, povesti obisnuite. In tarile slave, membrul
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cel mai virstnic al familiei este adesea cel care are ca
privilegiu special dreptul de a povesti, la fel cum, la
semi-civilizati, batrinii sint depozitarii tezaurului mito-
logic, legendar si ritual al grupului. Inci o dati, acest
fapt este afirmat de o maniera foarte generald; nu ar
putea exista in acest domeniu reguli absolute. Acolo
unde, de exemplu, barbatii sint foarte ocupati cu munca
cimpului, femeile vor fi cele care vor spune povesti,
barbatii preferind, seara sau atunci cind stau de veghe,
sa se odihneasca.

Dar daca un individ, oricare ar fi sexul sdu, este
dotat cu o memorie bund si cu un talent special, el va fi
imediat preferat si in curind lui i se vor adresa toti cei
doritori sa uite de ostenelile si poverile zilnice. O aceeasi
tema poate fi povestitd in numeroase moduri. De cind
au fost studiati mai indeaproape informatorii ca atare,
s-a recunoscut cd ei se aleg dintre indivizii cei mai
inteligenti, nu spun cei mai instruiti, din localitatea res-
pectiva. In prefetele unui mare numar de culegeri folc-
lorice recente, se gasesc trasate portrete de barbati si
de femei ale caror spirit si nuantd de sensibilitate au
provocat admiratia cercetdtorilor, putin interesati de
altfel, iIn marea lor majoritate, sa vada in povestile culese
altceva decit o ,documentatie”.

Or, aceasta constatare defineste un factor important
de variatie. Dacd, asa cum se credea, povestitorii s-ar
recruta dintre indivizii oarecare, cu o mentalitate si o
sensibilitate identice cu ale vecinilor si rudelor lor, trans-
miterea povestilor s-ar fi facut, daca putem spune asa,
in mod mecanic.

Orice individ mediu, dotat cu o bund memorie
receptivd, actionind ca povestitor, transmite celorlalti
ceea ce a aflat de la altii, fira sa schimbe nimic.
Individul obisnuit se caracterizeaza prin grija cu care
urmeaza calea traditionala si teama care il incearca, la
raspintii, atunci c¢ind porneste pe cardri abia strabdtute
de picior de om. Caracterul individului inteligent este
exact invers si orice om inteligent, oricare ar fi ocupatia
lui: agricultura sau mecanica, povestitul sau cintatul,
tinde sa aduca bunului transmis modificari personale.
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Astfel se explica faptul acesta, ciudat la prima abor-
dare: ceea ce este popular variaza putin, si totusi litera-
tura populard variaza enorm. Este vorba, pur si simplu,
de faptul ca literatura nu este populara decit prin mediul
din care isi trage radacinile si isi dezvolta frunzisul. In
rest, ea nu difera de literatura cultd decit prin faptul ca
nu este scrisa, ci orald, si ca actiunea individului se
produce in limite mai strinse.

Aceasta actiune insa este astfel incit, in culegerile
recente, se Intilnesc povestiri care nu mai sint grupate
dupa temele lor esentiale, ci dupd diferitii povestitori
de la care provin. Am verificat eu insumi: variatiile
individuale intr-un acelasi sat pot fi relativ majore.

Nu am utilizat pina aici decit termenul inteligent, pe
care nu-l consider nicidecum echivalent cu instruit.
Soldatul, negustorul ambulant, marinarul sint oameni
instruiti, fata de localnicii sedentari. Sint chiar mai instruiti
decit vagabonzii, tiganii, muncitorii periodic nomazi (tera-
sierii, seceratorii, cizmari, tdietorii de lemne, cazangii,
tinichigii, pescarii pe fluvii etc.). Aceasta instruire prac-
tica, aceasta acumulare de cunostinte tehnice si, prin
conversatii, si de cunostinte teoretice este, la rindul ei,
o achizitie individuala care are ca efect, in domeniul
despre care este vorba aici, Incorporarea in povestirile
care circuld: a) a unei tendinte de localizare, de indivi-
dualizare si de temporatie; b) a unor rectificari si adau-
giri de detaliu.

Acestea se constituie prin numeroasele aluzii la tipurile
de palate sau de case, de barci, de unelte, de haine, de
moduri de viatd, de organizare familiala si sociala intil-
nite la fiecare pas in povestirile de tot felul, in care s-a
dorit uneori sa se vada dovezi ale originii locale a unui
anumit ciclu tematic.

Nu voi angaja aici o discutie care nu ar interesa
decit specialistii. Ceea ce tin sa pun in lumina este faptul
ca aluziile si descrierile de care am vorbit adesea pot,
in unele cazuri, sa fie supravietuiri ale formelor de
civilizatie locala anterioare, dar cd in alte cazuri ele sint
elemente Intimplatoare, introduse de indivizi ,cultivati” sau
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Lexperimentati”, ca Ulise, ale caror ,povesti de adormit
copiii” au fost tesute in povestirile traditionale de catre
compatriotii lor mai putini naivi.

Urmeaza, in sfirsit, instruirea in sensul modern,
dobindita la scoala sau din carti. Influenta ei este extrem
de dificil de evaluat. Polivka a recunoscut in multe
combinatii de teme o influenta livresca; R. de Gourmont
si Paul Sébillot mi-au atras atentia asupra raspindirii
brosurilor de colportaj, printre care, cum este si normal,
povestile cu zine, nu numai ale lui Perrault, ci si cele
ale d-nei d’Aulnoy si povestile lui La Fontaine, apoi
povestea Jidovului Ratacitor etc. ocupa un loc de frunte.

De asemenea, J. Bolte publica, in chiar acest moment,
colectia sa de imagini de colportaj antice si moderne,
imagini Insotite de legende si de cintece care s-au ras-
pindit printre popoarele germanice. Dimpotriva, numerosi
cercetdtori au constatat ca poporul face o deosebire
absolutd intre ceea ce este transmis oral si ceea ce 1i
vine ,de la tipar”. Ultimul termen are chiar ceva dispre-
tuitor, iar unui povestitor care se respectd i-ar fi rusine
sa recurga la tipdrituri sau chiar sa faca aluzie la ele.

Sa presupunem insa ca intr-un sat, un copil mindru
de stiinta lui ar citi unor analfabeti o tema tiparita:
poveste, legendd sau fragment de epopee. Este evident
ca unul din acesti nestiutori de carte, retinind povestirea
cuvint cu cuvint, sau numai continutul acesteia, poate,
intr-un atelier, intr-un dormitor de cazarma, in tren,
intr-un han, In timpul siestei, venindu-i si lui rindul sa
povesteasca ceva, sa spuna ascultatorilor plini de admi-
ratie aceeasi poveste care, devenita orala, se va bucura
de aprecierea tuturor si se va transmite din aproape in
aproape. incit schimbarea de individ si de localitate este
conditia suficientd pentru influenta literaturii ,literare”
asupra celei populare.

Astfel se conciliazd, printr-un studiu mai precis al
vietii reale, cele doua categorii de opinii enumerate,
care pareau contradictorii. Actiunea individualad nu mai
este, in acest caz, directd, ci, dacd pot spune asa, in
etape succesive.
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Aceasta pentru a explica variatia. Transmiterea poves-
tilor si a legendelor are ca factori principali negustorii,
marinarii, pelerinii, misionarii si povestitorii de profesie.
Mai ales influenta negustorilor si a pelerinilor trebuie
sa fi fost considerabild. Nu numai ca fiecare povestea
legendele si povestile din propria sa tara, seara, la oprirea
caravanelor. Negustorii intrau in contact permanent si
direct cu populatiile intilnite in cale. Pelerinii erau cazati
la coreligionarii lor in timpul drumului. Se merge la
Mecca, pe jos, din centrul Chinei sau din capatul
Marocului; pelerinii budisti au parcurs Asia in toate sen-
surile, iar Europa a fost strabatuta de pelerinii crestini.

Or, trebuie sa ne referim aici la negustorii si la pele-
rinii sdraci, nu la comerciantii opulenti, nici la cavalerii
credinciosi. Si in prezent mai existd in Rusia si In Asia o
intreagd populatie de raticitori, cum a existat timp de
secole.

La fel, un indian din America de Nord sau un austra-
lian circula pe spatii considerabile din continentul sau,
fiind primiti pretutindeni de catre oameni ce apartin
aceluiasi totem sau unuia inrudit.

Nu este nevoie, pentru a ne explica aceste calatorii,
ale celor pe care Cosquin 1i numeste atit de sugestiv
spietre care se rostogolesc”, de interventia unor factori
extraordinari. Dimpotriva, este normal ca temele sa cala-
toreascd, omul fiind cu predilectie atins de mania plim-
barii, ma refer aici la omul cu inclinatii primitive. Insa
aceste ,pietre” nu se rostogolesc singure. Torentele, sau
chiar un firisor de apd, sint cele care le transportd,
urmind directii conditionate de pantele si de obstacolele
intilnite pe drum. De aici provine si constituirea provin-
ciilor si a ciclurilor tematice.

Cit despre tigani, rolul lor nu a putut fi niciodata
important, deoarece ei nu se amesteca cu populatiile
sedentare. Actiunea misionarilor se evidentiaza prin ras-
pindirea legendelor biblice (Paradisul, Adam si Eva,
Potopul etc.). in sfirsit, exploratorii si culegitorii, pentru
a cistiga Increderea, incep adesea prin a povesti legende
de la ei de acasa sau teme culese cu citeva zile Inainte
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de la familii sau triburi anchetate anterior. Nu stiu daca
aceste povestiri, tratate fara indoiald cu aceeasi neincre-
dere ca si cele tiparite, s-au implantat.

Dimpotriva, in cazul lui M. Maspéro, dupa ce el a
povestit unor invatatori egipteni vechea poveste a Celor
doi frati, acestia o povestird la rindul lor elevilor si
astfel s-au creat, in mai multe localitati din Egipt, centre
de difuzare. In acest mod, gratie fanteziei, probabil, dorite
ca experientd, a unui membru de la ,Institut de France”,
felahii au intrat In posesia unei povesti minunate care a
facut deliciul stramosilor lor si acum 3000 de ani.



CapitoruL Il

LEGILE DE FORMARE A LEGENDELOR

Legile de clasificare a riturilor, a tebnicilor etc. Diversitatea
logicilor §i a sensibilitdtilor. Legi ale localizdrii §i ale
delocalizdrii, ale individualizdrii si ale dezindividuali-
zdrii, ale temporatiei i ale detemporatiei, ale convergentei
si ale disocierii temelor. Unitdti psibice colective. Cele trei
legi ale lui Raoul Rosieres; discutie. Legea cristalizdrii.
Pretinsele legi epice ale lui Frobenius; discutie; Rdstur-
narea temelor, Legile lui Benigni, Baza lor psibologicd.

in stadiul actual al istoriei comparate a literaturilor, ar
parea prematur sa vorbim de Jegi, desi disciplinele conexe
au facut destule progrese in ultimul timp pentru a putea
defini tendintele si regulile generale. Astfel, legile de
evolutie ale artei ornamentale au fost deja definite intr-o
oarecare mdasurd. De asemenea, studiul ceremoniilor
agrare i-a permis lui J.G. Frazer, in lucrarea sa Creanga
de aur, sa precizeze legile dupa care se grupeaza toate
elementele constitutive ale acestor ceremonii. Recent,
am formulat legile de grupare a Riturilor de trecere in
ceremonii de nastere, de adolescentd, de initiere, de
cdsatorie, de inmormintare etc.

Insa temele legendare constituie o materie cu mult
mai fluida decit ornamentele, tehnicile sau riturile. Mai
mult, formele literare sint aproape imposibil de clasat
in genuri si in familii bine precizate.

Combinind, totusi, metoda transpozitiilor cu metoda
analizei logice si sentimentale, putem ajunge sa stabilim
unele formule aproximative.

Logica noastrd moderna este opera celor mai remar-
cabile mintii indo-europene. Dar, inainte de a ajunge la
nivelul categoriilor noastre logice si al formelor legitime
de rationament si de judecatd, omenirea a parcurs un mare
numdr de etape, usor de remarcat si la noi, in diverse
straturi ale populatiei, iar la alte popoare, prin diversele
grade de dezvoltare intelectuala. Categoriile logice la
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australieni, la amerindieni, la negri si chinezi difera intre
ele, si toate sint diferite de ale noastre.

Acesta este un prim fapt care explica diversitatea
inlantuirii temelor in legendele antice si, totodata, in ale
semi-civilizatilor.

Aceeasi diferenta apare in cazul sensibilitatii, asa
cum a ardtat atit de bine Th. Ribot in lucrarile sale
Psychologie si Logique des sentiments. Variatiile sint in
acest caz mai importante chiar decit cele din domeniul
logicii. Din nefericire, ele au fost foarte putin studiate
in ceea ce priveste popoarele ,salbatice”. Putini sint
etnografii care au banuit macar ca exista, in acest sens,
o categorie de cercetdri de intreprins, de o cu totul alta
importanta stiintifica decit studiul exclusiv al civilizatiei
materiale.

Ma veti intelege deci de ce nu afisez aici o prea
mare sigurantd si evit afirmatiile categorice. Daca, chiar
si in stiintele atit de precise cum sint matematica, fizica
sau stiintele naturii, unele spirite eminente ca H. Poincaré,
G. Le Bon, G. Bohn se feresc din toate puterile de
dogmatism, cu atit mai mult va trebui sa fiu prudent.
Cdci eu ma ocup tocmai de o categorie de activitati in
care interventia individuala se evidentiaza necontenit,
insa intotdeauna astfel incit nu am putea s-o masurdm,
sa o localizam cu precizie sau s-o datam.

Intentionat am evitat, in lucrarea Riturile de trecere,
termenul Jege, si l-am preferat pe cel de schemd. As
face acelasi lucru si aici, daca un francez, Raoul Rosiéres,
niste germani: Schurtz, Frobenius, Wundt etc., un italian,
Benigni, un danez, Olrik si citiva alti etnografi si folc-
loristi ar fi avut si ei aceleasi scrupule.

Voi denumi deci, In cele ce urmeaza, prin /legi,
principiile specificate deja in aceasta lucrare, cele de
localizare si de delocalizare; de individualizare si de
dezindividualizare; de temporatie si de detemporatie;
de convergentd si de disociere a temelor.

Acest ultim termen semnificd faptul ca, data fiind o
serie de motive tematice a, b, ¢, d, e, unite intr-o serie
definita O, daca aceastd serie iese din mediul sau de ori-
gine, fiecare din componentele sale poate sa paraseasca
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serie O si sd se integreze altor serii definite X, Y, Z...,
seria O disparind uneori in Intregime ca ansamblu organic.

Legile acestea actioneaza fie separat, fie toate simultan
pentru diverse elemente. Astfel, in seria definita O: tema
a, nelocalizata, se localizeaza trecind in seria X; b,
neindividualizata, se individualizeaza; c, netemporali-
zatd, se temporizeaza, si toate converg in X cu temele
analoge a’, b’, ¢’, in timp ce d nu este integratd in X iar
¢’ converge cu analoga sa ¢ pentru a da o serie noud
O’, care va contine in acest caz d, c¢’.. Numarul de
combinatii este astfel, a priori, nelimitat.

De fapt, existd limite, asa cum o dovedeste existenta
provinciilor, a ciclurilor si a secventelor tematice.

Fiecare popor, conform propriilor sale inclinatii, spre
veselie sau melancolie, spre brutalitate sau spre tan-
drete, spre un stil literar mai prolix sau mai sec, alege
temele cu care vine in contact, le combina si le aran-
jeaza dupa nuanta sa personala de sensibilitate.

O dovada foarte clara a acestei afirmatii tocmai a fost
facuta de catre Ontciukov, in cazul povestilor, legendelor
si bilinelor culese in Rusia, in guberniile Arhangelsk si
Olonet. Acolo, oamenii traiesc din vindtoare si din pescuit,
clima fiind prea aspra pentru agricultura ; natura este dura
si salbatica, centrele locuite sint rare ; majoritatea taranilor
sint eretici. ,Toate povestirile din culegere au un colorit
comun, o alurd comund: ele sint compuse aproape in
totalitate in acelasi dialect si exprima toate conceptia
severd si tristd pe care o are despre viatd si lume rusul din
Nordul extrem. In detalii, se disting diferente, ele cores-
punzind diferentelor dintre conditiile de existenta si de
viata caracteristice diverselor regiuni din Nord.” In citeva
pagini dintre cele mai interesante, Ontciukov expune
apoi concordantele de detaliu intre sol, clima, naturd si
psihologie, la populatiile observate direct, si psihologia
lor, asa cum se exprimd ea in povestiri.

Dintre temele aduse de strdini (negustori etc.) sau
de membrii grupului reveniti din calatorii, un popor vesel
nu va retine decit temele vesele, un popor trist, numai
temele triste; sau primul popor le va transforma in teme
vesele pe cele initial triste, iar al doilea va da o nuanta
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tristd celor initial vesele. Aceasta nu este decit o expresie

extrema a unui proces care admite numeroase oscilatii.

Astfel, eschimosii ignora povestea cu rol pur si simplu
amuzant sau recreativ, desi vecinii lor din sud, cu care
au fost si sint inca in contact, asa cum dovedesc multe
concordante 1n civilizatia materiala, au povesti de acest
gen si chiar un soi de farse. Pentru povestirile arabe
introduse la ei prin islamizare, negrii din Sudan dau o
cu totul altd orientare, mai naiva, mai sincera, mai simpla.
Se exercita astfel, de la un grup la altul, o anume selec-
tie a numeroaselor teme si cicluri tematice de import.

Lucrul acesta a fost recent demonstrat de cercetdrile
lui Dixon consacrate legendelor algonquinilor din America
de Nord. Aceasta natiune mare se imparte in patru grupuri
geografice: occidental, central, oriental si nord-oriental.
Din punct de vedere tematic, gruparea este cu totul alta.
Astfel, triburile mississagua si ottawa, care constituie grupul
central, au mai putine afinitati tematice intre ele decit au
fiecare cu diverse triburi din grupul occidental. Pe de alta
parte, mai multe triburi s-au indepartat unele de altele
din punct de vedere al temelor, dar se apropie de triburile
din natia vecina, huronii-irochezii. Toate aceste triburi
s-au deplasat in secolul al XVIII-lea si la inceputul seco-
lului al XIX-lea si, in ciuda unui contact mentinut timp de
mai multe decenii, nu s-a produs unificarea tematica in
interiorul fiecarui grup geografic.

Cu ajutorul anchetelor precise, de tipul celor citate,
se va reusi formularea adevaratelor legi. Principiile carora
Raoul Rosieres le atribuie aceastd denumire sint, dupa
parerea mea, mult prea vagi. El distinge:

1 Legea originilor: la toate popoarele cu aceeasi capa-
citate mentald, imaginatia procedeaza identic si ajunge
uneori la crearea unor legende asemanatoare;

2% ILegea transpozitiilor: pe masurd ce amintirea unui
erou se estompeazd, legenda care fusese creatd pentru
a-1 cinsti il abandoneaza si se ataseaza unui erou
mai renumit;

3% Legea adaptdrilor: orice legenda care isi schimba
mediul se transforma pentru a se adapta conditiilor
etnografice si sociale ale noului mediu.
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Prima si a treia dintre aceste legi reprezinta o apli-
care directa la legende a unor principii binecunoscute
de etnografi. Prima este vechea formula Vélkergedanke
a lui A. Bastian, reluata si dezvoltatd, cu madiestria lor
cunoscutd, de catre Richard Andree, E.-B. Tylor si de
scoala ,antropologica” engleza.

in cazul celui de-al trilea proces, savantii americani
au inventat un cuvint comod, acceptat din ce in ce mai
mult, cel de aculturatie. Etnograful Mac Gee a studiat o
forma interesanta a acesteia, aculturatia piratereascd,
adica modificarile introduse in civilizatii datorita raz-
boaielor de la un trib la altul, de la un popor la altul.

Faptul de adaptare la mediu, a carui descoperire a
constituit In trecut un mare progres, trebuie, intr-adevar,
sa fie nu doar constatat, ci explicat in mecanismul si in
efectele sale de detaliu. In plus, nu toate legendele se
adapteaza; exista unele care se suprapun pur si simplu,
asa cum un joben acoperd capul unui rege negru in
plina padure tropicala.

Fiecare grup uman posedd un tip de individualitate
specificd, exprimatd si chiar consolidata prin transmiterea,
din generatie in generatie, a miturilor, a legendelor si a
povestilor. In perioada sa de vigoare, el nu admite, in
acest domeniu, ca si in altele (arte, religie, drept etc.),
decit elementele conforme cu tendintele sale vitale esen-
tiale si transforma conform acestora aporturile din exterior.
Astfel, procesul de adaptare a temelor acceptate si res-
pingerea temelor considerate contrare nu reprezinta decit
una din formele unui proces general din evolutia civiliza-
tillor. Si, fara indoiala, daca Rosieres ar fi trait', utilizind
lucrarile lui J. de Gaultier asupra Bovarismului, ar fi
dovedit importanta generala a formulelor sale.

1. Aceste legi au fost consemnate de catre Sébilot (caruia i dato-
rez aceste detalii), la putin timp dupa sedinta Congresului
Traditiilor Populare de la Paris, din 1900, unde le-a comunicat
Rosieres. El a promis sd publice materialele si dovezile sale,
dar a murit la sase saptamini dupa congres, iar mostenitorul
sau i-a dat pur si simplu pe usa afara pe d-nii Sébillot si
Cordier, veniti sa ceard notele lasate de Rosieres. Raoul Rosiéres
a fost un savant de prima mina (n.a.).
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Ramine de discutat a doua lege a lui Rosieres. Ea
prezintd, in fapt, un caracter de utilitate si de genera-
litate, incit se cuvine sa o adoptam. Astfel se explica
modul cum Alexandru cel Mare, Ginghis-Han, Carol cel
Mare etc. au inlocuit un mare numadr de eroi locali. La
fel Heracle, Zeus, Jupiter etc. au asimilat divinitatile
locale. In magie, un rit considerat mai puternic a absor-
bit alte rituri de forma diferita, dar avind acelasi obiect.
in tehnologie, un acelasi instrument se poate adapta la
scopuri noi, iar vechile instrumente special destinate
acestor scopuri sint aruncate ca rebuturi.

Se intelege de la sine ca mecanismul celor trei serii
de fapte definite de Rosieres este guvernat de legile pe
care le-am enumerat la inceputul acestui capitol. Pentru
a treia lege a lui Rosieres, mecanismul urmeaza uneori
legea cristalizdrii.

Inteleg prin aceasta juxtapunerea succesiva a temelor
in jurul unui nucleu originar simplu si urmind o ordine
regulata. Cristalizarea este deci un proces ordonat, in
timp ce transpozitia, contaminarea si convergenta sint
neregulate si dezordonate.

Exemple tipice de cristalizare sint furnizate de cinte-
cele de vitejie. Intr-adevir, unele cicluri au un punct de
plecare local, cu personaje individuale, care savirsesc
fapte de vitejie remarcabile. Pentru un subiect de succes,
menestrelii au dezvoltat succesiv nucleul initial, i-au
adaugat alte fapte, au dat eroului ascendeti si descen-
denti care, la rindul lor, sint eroi speciali ai cintecelor
de gesta. Astfel sint ciclurile celor patru Fii Aimon, al
lui Wilhelm de Orania etc.

Acest procedeu de dezvoltare este intotdeauna mai
mult factice, sa spunem individualist si literar. El pre-
supune, la fel ca si epopeea, o mentalitate sintetica si
clasificatoare. Productiile populare, dimpotriva, se com-
plica, se intind si se comprima mai degraba gratie hazar-
dului, la voia intimplarii aproape.

Tehnica de combinare a detaliilor a fost studiata de
catre Axel Olrik, cel putin in cazul povestilor, legen-
delor, poemelor epice si al baladelor europene. De
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altfel, printr-un ciudat abuz terminologic, el numeste,
legi epice (episke love) regulile tehnice pe care le-a
determinat. Iata-le dupd rezumatul lui J. Bolte din Nordisk
Tidskrift (1908):

1. se obtine ideea de ansamblu restringind numarul de
personaje si numarul de teme;

2. nu exista niciodatd mai mult de doua personaje care
sa actioneze concomitent;

3. nu se indica decit trasaturile necesare;

4. realismul este obtinut prin antiteze brutale si men-
tinerea prelungita a aceleiasi situatii;

5. se limiteaza actiunea la temele cele mai importante;

6. se concentreaza actiunea intr-un singur act;

7. unitatea de actiune se obtine de obicei recurgind la
legatura cauza-efect, alaturind uneori doua teme
diferite ;

8. actiunea se dezvolta liniar, fara revenirea la eveni-
mente trecute;

9. unitatea personajului principal;

10. rareori apar doi eroi, sot si sotie;

11.doua personaje care iau parte la actiune in acelasi
timp sint diferentiate prin caracterul sau prin soarta
lor;

12. personajele secundare sint, in consecintd, intotdeauna
diferentiate In mod specific fata de eroul principal;

13. gemenii sint slabi si limitati, ca personaje secundare;

14.se prefera trinitatea personajelor, obiectelor si a fap-
telor;

15.importanta speciala a celui de-al treilea frate sau a
celei de-a treia fapte;

16.sau a fratelui cel mai mare;

17.actiunea se deruleaza de la unitate la pluralitate, de
la repaos la miscare;

18. finalul nu intrerupe brusc actiunea.

Marturisesc ca nu inteleg nici din ce considerente
aceste 18 paragrafe formuleaza niste /egi, nici de ce aceste
legi ar fi epice. Sint de fapt constatari de detaliu, carora
le-am putea adauga alte o sutd, analoge, tinind cont de
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tehnicile folosite In povestile, in legendele si poemele
epice clasice orientale, africane, oceanice si amer-
indiene. Nu vad nici de ce ,legile epice” ale d-lui Olrik
nu s-ar aplica la Comedia umand a lui Balzac, la Rougon-
-Macquanrt al lui Zola sau chiar la Bel-Ami de Maupassant
si Inimd feciorelnicd, de R. de Gourmont. De fapt, chiar
am incercat: se aplica, intr-adevar, la fel ca si altele de
acest fel, de buna seama.

Este vorba, in concluzie, de rotite izolate dintr-un
angrenaj, arbitrar, de piese componente ale tehnicii lite-
rare. In aceeasi ordine de idei, R.-M. Meyer a definit
mai multe dominante. Asa este seria de teme bazate pe
formula trei plus unu: sint trei lucruri nesatioase si un
al patrulea care nu spune niciodata ,destul”: bolnavul,
femeia, pamintul — si focul care nu spune niciodata
,destul” (Proverbe XXX, 15, 16); sau formulele ca: O
mie §i una de nopti; O sutd si una lovituri de tun etc.
Apoi seria: toti oamenii au pierit in afard de Noe; Ahile
este invulnerabil peste tot mai putin la calcli; toate
fusele din regat sint distruse in afara de cel apartinind
unei batrine care locuia in virful unui turn (Frumoasa
din pddurea adormitd) etc.

E de la sine inteles ca acest tip de coincidente tehnice
intre temele indepdrtate in timp si spatiu nu este decit
rareori datorat Iimprumutului.

Pretinsele legi ale lui Frobenius sint inca si mai inuti-
lizabile. Legea sa de schimbare a motivelor actiunii
(Wandel der Beweggriinde) este transpusa din tehnologia
etnografica (Schurtz) la legende: ,,Un obicei raimine adesea
neschimbat in forma sa, in timp ce scopul se modifica”.
Legea intercaldrii (der Einschaltung) este de neinteles,
daca nu cumva trebuie sa intelegem prin ea faptul ca
intr-o serie tematica formata din mai multe teme, intre
doua dintre ele se poate introduce o alta independenta.
O lege ar trebui sa defineasca, in schimb, de ce si cum
are loc aceasta intercalare, ceea ce nu ar putea furniza
Jstoria cuvintului miniatura, provenit din minimum si
contaminat cu minor, de unde sensul de micime”. Din
acest exemplu, precum si din alte citeva date de Frobenius,
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ar rezulta ca este vorba de o lege de schimbare a sensului
temelor, deci de o varietate a primei legi.

in sfirsit, legea rdsturndrii temelor este absurda. Ca
exemple, Frobenius da urmdtorul: in Hawai, Akea este
zeul lumii de dincolo si al mortilor; dar multi oameni
pretind ca descind din Akea. Sau altul: sufletul mortilor
merge in soare; prin rdasturnarea motivului: omul are
Soarele ca prim stramos.

Se vede imediat ca nu este vorba aici de o rastur-
nare, ci de un ciclu: fiintele trec necontenit din lumea
celor vii in lumea mortilor si vice versa. Este ideea
centrala a doctrinei reincarnarii. in plus, ar trebui stabilit
urmdtorul detaliu: probabil ca Akea nu a fost privit
decit recent ca zeu al lumii mortilor, prin specializare;
sau diversele triburi, toate considerindu-se de origine
divind, si-au impartit diferitele zeitati, incit alegerea lui
Akea de un anumit trib nu are o valoare speciala.

Toate lucrdrile lui Frobenius au acest caracter de
fantezie pretentioasa, documentatia, extinsa de altfel,
conferindu-i o spoiala stiintifica.

Cel mult, putem admite ca uneori un efect secundar
poate fi, intr-adevir, risturnat. intr-un foarte mare numar
de povesti, o tindrd femeie aflata in cautarea sotului ei
trebuie sa poarte incaltaminte din fier si nu 1si poate
regasi sotul decit dupd ce-si va fi tocit incaltamintea
sau, in unele variante, dupd ce va fi tocit sapte perechi.
Aceasta tema a fost gasitda de Cosquin in India si, de
asemenea, la kalmuci, ale caror provestiri sint, fara indo-
iala, de origine hindusa. Astfel, la kalmuci, ideea de
pantofi ce trebuie uzati s-a rasturnat” in ideea de pantofi
uzati, fiind transferata la sot: il vedem deci purtind in
spate un sac cu ciubote pe care le tocise in slujba eroilor
si a zeilor. Dar cazuri atit de precise si care pot fi
urmadrite indeaproape sint atit de rare, incit principiul
rasturndrii nu are nici o generalitate, nici o necesitate
care i-ar Indreptati denumirea de lege.

Cu o terminologie mai degraba barbara, Benigni da
puncte de sprijin mai solide. Iatd, conform acestuia,
tendintele care reglementeaza deformarea realitatii istorice
prin legenda:
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1°. Megalozia, sau marirea imaginara. Se disting:

a) megalozia cantitativd sau megalozia propriu-zisa.
Astfel, luptele dintre triburi si orase s-au identificat
cu mari razboaie, care puneau sub semnul intrebarii
soarta unor popoare considerabile sau a intregii
omeniri (semi-civilizati, evrei, greci etc.);

b) megalozia dramatizantd sau dramatozia; din orice
povestire, poporul face o drama, din orice episod, o
scena dialogata.

o) megalozia simbolistd sau simbolizia; dintr-un per-
sonaj celebru se face simbolul unei calitati, apoi i se
atribuie tot felul de aventuri menite a sublinia
aceasta calitate (Roland, Attila, Petru cel Mare,
Saladin, Henri IV etc.).

20, Arbeozia, sau indepartarea cronologica a unui fapt
istoric sau a unui eveniment mai mult sau mai putin
legendar. De exemplu, raportarea la Inceputurile
omenirii a diverselor inventii tehnice.

3. Thaumatozia, sau miraculozitatea faptelor naturale,
adica explicarea prin miracole a faptelor insolite. In
literatura, este tehnica deus ex machina.

Asa cum se vede, principiile lui Benigni au o baza
psihologica. Si, intr-adevar, tinind cont de legile asocia-
tiilor de idei, ale imitatiei (Tarde, Beck), ale sensibilitatii
(Ribot), ale psihologiei colective (Le Bon, Wundt), vom
reusi sa determinam limitele in interiorul cdarora se nasc
si evolueaza legendele.



CONCLUZII

Scurta noastra trecere in revistd a aspectelor pe care
le imbraca productia literara la diverse popoare, in diferite
momente ale dezvoltarii lor mentale si sociale, permite
intelegerea locului ocupat de ea in evolutia generald a
civilizatiei. Am evitat sa acumulez fapte de detaliu si sa
intru 1n aprinse discutii tematice. Dar punctele de vedere
propuse aici si atitudinea adoptata in problemele contro-
versate se sprijind pe studiul direct al faptelor, pe baza
surselor documentare directe, conditie indispensabila de
altfel pentru o intelegere clara si precisa.

Numeroase probleme au fost, totusi, lasate deoparte.
Discutarea si transarea lor ar fi presupus producerea de
texte: povesti, legende, mituri, fragmente de epopee,
cintece de gesta, balade, cinturi, poeme, poezii etc. Dat
fiind stadiul actual al literaturii comparate, important
este sa fie cunoscute unele notiuni generale deja achizi-
tionate si sd stim cd existd si altele in formare.

Activitatea desfasurata in secolul al XIX-lea de folc-
loristi si mitografi a fost de-a dreptul extraordinara.
Culegerile de legende si de povesti adunate din cele
patru colturi ale lumii se numara cu sutele. in prezent,
reviste specializate s-au consacrat publicarii lor sau stu-
diului comparativ al temelor.

S-a pornit initial de la legendele din antichitatea
clasica, Incerindu-se o interpretare a lor pe linia inceputa
de scriitorii antici, in conformitate cu teoriile generale
impuse succesiv de moda momentului: interpretarea
realistd si usor ironica din secolul al XVIiI-lea a fost
inlocuitd, la inceputul secolului al XIX-lea, cu explicatia
simbolistd. A urmat o noud orientare, datorata studiului
din ce In ce mai aprofundat al literaturilor vechi din
Asia, In primul rind din India. S-a constatat ca se
regdseau concordante nu numai intre limbile Greciei
antice, Italiei, Persiei si Indiei, ci si intre legendele lor
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eroice si divine. Nu dupa mult timp, s-a facut si urma-
torul pas inainte, constind in a cauta in Asia meridionala
patria tuturor acestor legende in ansamblu, cu atit mai
usor cu cit se credea pe atunci ca se putea atribui
cartilor sfinte ale ,asirienilor” o datare in antichitatea
indepartata.

Caracteristica legendelor hinduse fiind personificarea
fortelor naturii, s-a crezut ca trebuie sa fie la fel in cazul
legendelor clasice; drept urmare, o intreaga scoald de
mitografi, avindu-l ca protagonist pe Max Muller, a cercetat
ce forte naturale si ce fenomene ceresti se ascundeau in
spatele legendelor despre zeii si eroii Greciei si Romei.

Intre timp, se descoperise existenta povestilor popu-
lare si se Incepuse culegera lor. Si In acest caz s-au
constatat concordante intre Occident si Orient si s-au
transpus pur si simplu la povesti, in general, metodele
de interpretare deja elaborate pentru legende si mito-
logii. S-a descoperit deci, in spatele unor personaje blinde
ca Scufita Rosie, Cenusareasa si alti eroi din povestile
populare, fenomene naturale ca soarele, furtuna, focul etc.

Savantii din toate tdrile s-au Intrecut in ingeniozitate.
Au existat controverse acerbe intre partizanii furtunii si
cei ai aurorei, intre cei ai pamintului si cei ai apelor...
Din pacate, nu a mai ramas mai nimic din acest maldar
de volume care ocupa astazi inutil rafturile bibliotecilor.
Ramin valabile doar culegerile de texte : prefetele trium-
fatoare si adnotdrile laborioase nici nu se mai citesc, iar
viitorii editori, fie cd le vor pastra numai pentru a per-
mite schitarea istoriei folclorului, fie ca le vor lasa sa
cadi ca niste frunze uscate si ingalbenite. In rafturile de
sus ale dulapurilor sau 1n incaperile mai Intunecoase au
fost aruncate rind pe rind lucrarile, adesea voluminoase,
apartinind celor trei scoli infirmate : evhemeristii, simbo-
listii si naturistii.

Pentru Evhemer, care a trait in secolul al IV-lea
inainte de Hristos, miturile si legendele nu erau decit o
deformare a istoriei: zeii si eroii ar fi fost mai intii
oameni ai caror urmasi le-au poetizat faptele reale de
vitejie, denaturindu-le tot mai mult. Aceastd teorie a fost
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adoptata de Parintii Bisericii, care au folosit-o pentru a
ataca credinta paginilor in oameni divinizati, in timp ce
Iisus Hristos era, dimpotriva, Dumnezeul aparut tem-
porar pe Pamint sub chip de om. Evhemerismul a per-
sistat mai ales in mediul teologilor si, la concurenta cu
teoria Revelatiei primitive, printre mitologii crestini si
etnografii misionari. Herbert Spencer i-a dat o forma
noud, afirmind ca toate religiile provin din cultul stra-
mosilor, al caror nume ar fi fost apoi fals interpretat de
generatiile posterioare. El combina astfel teoria evhe-
meristd cu teoria filologica.

De la greci provine si teoria alegorica: miturile si
legendele Greciei contineau atitea elemente absurde si
respingdtoare incit filosofii au considerat ca ar fi nedemn
de inteligenta umana sa le dea crezare. Astfel, Theageniu
a interpretat tema luptei dintre zei ca pe o povestire
alegorica despre lupta dintre elementele naturii. Acest
punct de vedere s-a pastrat, la rindul lui, de-a lungul
secolelor si a luat doua forme divergente in secolul
al XIX-lea.

Venindu-le in sprijin si ocultismul, o intreaga scoala
de mitologi a sistematizat interpretarea simbolistd:
Bryant (1774) a vazut peste tot simboluri ale Arcei lui
Noe. Thomas Taylor (1794) a explicat prin alegorii mistice
toate legendele Greciei culese de Pausanias; in sfirsit,
Creuzer In Germania si Guigniaut in Franta au dezvoltat
in zece volume (1825-1851) teoria simbolista pina la
ultimele ei consecinte.

Mai bine primita de catre lumea stiintifica a fost
teoria filologica: s-au examinat unul cite unul numele
zeilor si al eroilor, au fost comparate in diferite limbi
indo-europene si au fost cautate formele cele mai vechi,
care erau de asteptat sa fie descoperite in sanscrita.
Astfel, Athena ar fi forma greceasca a cuvintului Abana,
care Inseamna Awurord In sanscritd; In consecinta, s-ar
afla la originea divinitatii Aurorei sau a Aurorei divine.
Cit despre diversele motive din legende, ele nu ar proveni
decit din interpretarea data de generatiile posterioare
epitetelor si numelor divine si eroice. Transformarea
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legendelor s-ar fi plasat intr-o perioada bine stabilita a
omenirii, In epoca ,mito-poetica”.

in zilele noastre, nu putem sa ne imaginim entu-
ziasmul pe care l-a suscitat acest sistem. Studiul si cer-
cetdrile s-au intensificat in toate colturile lumii, iar printre
partizanii scolii filologice si naturiste se numara majo-
ritatea savantilor cunoscuti din Europa. Zeii greci, toate
divinitatile hinduse, germanice, scandinave, slave, chiar
ale salbaticilor, Buddha si Zeus, Hercule si Cacus, Donar
si Balder, Perun etc. etc. au fost, rind pe rind, inter-
pretati in conformitate cu moda momentului respectiv.
Mai multi adepti ai scolii lui Max Muller traiesc inca si
cred cd se mird in sinea lor recitindu-si operele din
tinerete.

E greu de spus care dintre aceste sisteme de inter-
pretare este mai artificial si depinde intr-o masurd mai
mare de ecuatia personald a fiecarui savant. Nu exista
limite in spiritul inventiv individual atunci cind se explica
faptele, de orice naturd ar fi ele, prin evhemerism, ale-
gorie, simbol sau numele pe care le poarta. Din acest
motiv, adversarii respectivelor teorii au avut o misiune
usoard: le-a fost de-ajuns sa descrie in detaliu faptele
insele, fara a incerca, la rindul lor, sa le explice, pentru
a le arata inconsecventele, contradictiile si erorile evi-
dente comise. Ne vom convinge de acest lucru citind
critica decisiva pe care scriitorul englez Andrew Lang a
facut-o lucrarilor lui Max Muller.

De vreo 15 ani incoace, etnografii si istoricii mito-
logiilor clasice au incetat fie sa si mai discute asemenea
teorii perimate, cu exceptia Germaniei, unde, asa cum
am spus, scoala numita ,astrald” se Incapatineaza sa
urmeze o cale pe care alte scoli mai agere au urmat-o
inaintea ei pind la capat, ca sa descopere in cele din
urma ca ajunsese intr-un impas.

infringerea naturistilor a fost cauzata de doi factori
independenti. Pe de o parte, egiptologii francezi au
descoperit si au descifrat povesti si legende datind cu
1000-1500 de ani Inainte de Hristos; apoi au urmat
asiriologii, cu texte si mai vechi. E adevirat ca inca nu
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s-au descoperit in Mesopotamia tablite de piatra care
istorisesc in caractere cuneiforme aventurile unor eroi
de poveste; dar existdi numeroase texte asiro-babilo-
niene in care este vorba de aventurile zeilor. Iar acestea
prezinta o analogie frapanta cu cele atribuite de Biblie
diferitelor personaje mitice (tema Genezei, a Paradisului,
a Sarpelui, a Potopului, a lui Cain si Abel etc.). in orice
caz, povestirile asiro-babiloniene si egiptene sint cu
mult anterioare celor din India si a devenit imposibil sa
privim India ca fiind patria de origine a tuturor poves-
tilor si a tuturor legendelor noastre.

Al doilea fapt care a contribuit la infringerea scolii
naturiste este insusi scopul etnografiei. Studiind inde-
aproape populatii atit de diverse, s-a constatat ca mai
toate poseda legende si povesti ce pot fi incadrate in
aceleasi categorii bine definite ca si legendele si poves-
tile Occidentului nostru clasic sau ca ale Indiei, Egiptului
sau Asiro-Babiloniei din Antichitate.

La Inceput, existenta unor asemenea concordante a
fost adusa prea timid la cunostinta naturistilor; iar ei,
profitind de succesul de moment, au proclamat ca nu
era nimic uluitor In concordantele respective cdci, spu-
neau, negrii, indienii americani, polinezienii, pe scurt
popoarele  salbatice” au Imprumutat povestile si legen-
dele lor din tezaurul hindus sau mediteranian. in aceste
conditii, etnografii au inceput sa studieze indeaproape
mecanismul de imprumut de la o populatie la vecinii
sdi, nu numai a povestilor si a legendelor, ci si a diver-
selor elemente de civilizatie materiala si sociala.
Concluzia a fost ca imprumuturile nu au loc decit in
limite foarte inguste si in imprejurari foarte bine definite.

in plus, arheologia preistorica si antropologia au
venit sa demonstreze ca cele sase sau opt mii de ani de
istorie propriu-zisd, adica scrisa, nu Inseamna mare lucru
pe linga miile de ani care le-au trebuit diferitelor rase
pentru a se forma. Chiar profitind de cercetarile si de
teoriile lui De Vries asupra mutatiei, rasele trebuie consi-
derate ca fiind cu mult mai vechi decit cei 6-8000 de
ani pe care ni-i fac cunoscuti hieroglifele egiptene sau
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cuneiformele asiro-babiloniene. In limitele in care teoria
mutatiei poate fi aplicata raselor umane, rasa alba este
una din cele mai recente; rasa mongoloida, pe de o parte,
si rasa neagra, ireductibile una la alta, sint cu mult mai
vechi si totodata mai apropiate de tipurile semi-umane,
de semi-animalele din care provine specia umana.

Deci, ar fi mai plauzibil ca primele legende si povesti
sa fi luat nastere la negri si la mongoli. Si cine ar mai
indrdazni atunci sa pretinda ca mongolii si negrii actuali
au uitat complet povestirile stramosilor lor indepartati
pentru a adopta in bloc pe cele ale fratilor lor mai mici,
albii din Europa Centrala si de Nord, din vaile Tigrului
si ale Eufratului ori din valea Nilului?

Astfel, problema originii si, in consecintd, a inter-
pretarii exacte a povestilor si a legendelor se raporteaza
la un trecut din ce in ce mai indepdrtat, intorcindu-se in
urma din secol in secol, apoi din mileniu in mileniu. De
aceea, folcloristii au devenit si ei tot mai prudenti. In
prezent, ei se feresc sa construiasca sisteme generale
de explicare a unui aspect simplu — ce s-ar dovedi in
final dezamagitoare si fragile — preferind sa caute solutii
partiale si usor de controlat.

Tocmai asupra acestui punct s-a conturat de citiva
ani o orientare noud care, in asteptarea viitoarelor sinteze,
vizeaza clasificarea temelor si a povestirilor intregi, nu
dupa forma lor exterioard, dupa detaliile constitutive
sau motivele lor luate separat, ci dupa aranjarea lor in
serie, dupa functia lor sociala, dupa mecanismul de
formare si continutul intern, adica semnificatia si tendinta
lor psihologice.

In lucrarea de fata, aceasta metoda a fost aplicata la
diverse cazuri particulare. in zilele noastre, se pune
intrebarea: unde, cind si cum se povesteste o anumita
istorie? Daca raspunsul este oriunde, acasa, la cimp, in
masind etc., in orice moment al zilei si in orice Impre-
jurare, atit copiilor, pentru a-i face sa stea cuminti, cit si
adultilor, ce pastreazd, in strafundurile sufletului, cite
putin din naivitatea copildriei lor, Inseamna ca este o
poveste propriu-zisd.
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Dar daca aceeasi naratiune este insotita de o panto-
mima reprezentind personajele si fazele succesive ale
temei; dacd actorii reprezintindu-i pe eroi sint investiti
cu o calitate sacra sau dacd acestia sint vrajitori; daca
animalele puse in scena sint adorate de populatia dintr-o
anumitd localitate sau li se aduce cinstire; daca unele
personaje se regasesc In alte povestiri sau ceremonii in
care se explicd formarea lumii, renasterea vegetatiei,
originile tribului; daca toata aceasta reprezentatie nu
are loc decit la un anumit moment, solemn, al zilei,
avind drept spectatori doar barbatii adulti si initiati in
mistere, supusi In prealabil unor rituri de purificare, ce
ar fi pedepsiti cu moartea daca ar povesti cele vazute
femeilor, copiilor si strdinilor, in acest caz, naratiunea
respectivd nu mai este o simpld poveste; este o parte
esentiald a sistemului religios, o drama sacra, un mit.

Forma povestirii este aceeasi in ambele cazuri, toate
detaliile ei raminind identice, dar functia, adica rolul
social, difera. Exista, in plus, si o diferenta intr-o alta
privintd : factorul intern sau psihologic. Copilul caruia i
se spun povestile lui Perrault nu prea crede in realitatea
si in posibilitatea lor. Dar daca, la inceput, mai crede
incd, sint de ajuns citeva zimbete Ingdduitoare, citeva
raspunsuri deconcertate, cum ar fi: ,nu, nu exista zine”,
pentru a-i risipi primele iluzii. E vorba insa de copiii
civilizati, pentru care fenomenele atit de ciudate ca
lumina electricd, automobilele, magnetii, fotografia, nu
prezinta nimic miraculos. Ei nu le inteleg mecanismul,
dar stiu cd sint oameni care 1l inteleg si acest lucru le
este suficient. Mi s-a citat cazul unui copil caruia nu i
era frica de fulgere pentru ca el credea ca sint reflec-
tarea, de cdtre nori, a scinteielor care sar noaptea din
rotile si firele unui tramvai electric.

Atunci cind, din intimplare, unul din copiii nostri
incearca sa aplice la experientele sale cotidiene ceea ce
i-au putut ingera povestile si legendele, intervine mai
degraba o activitate mentala poeticd, in sensul curent al
cuvintului. Intr-o seara de vara, intr-o padure din apro-
piere de Paris, fiica mea cea mare a vazut soarele apunind,
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rosu, de o parte a orizontului, in timp ce de cealalta
parte rasdarea luna plina. ,Vai, tata, a spus ea, priveste,
lupul o ia in padure pe Scufita Rosie, care a scapat pe
jos placintele”. Dar zimbetul care insotea aceastd inter-
pretare voia sa spund: ,Stii, tatd, a fost o gluma, eu stiu
bine ca nu e adevarat!” Copila avea trei ani si a pastrat
o imaginatie foarte vie. In acest caz, este vorba, intr-adevir,
nu de formarea unei legende ce constituie obiect al
credintei, ci de o animatie cu imagini a naturii, de acelasi
tip cu cea folositd de obicei de poeti.

La omul semi-civilizat, dimpotrivd, elementul esential
si constant este credinta. Nu cred ca trebuie sa demon-
strez In amanunt cd aceastd orientare mentald este cu
atit mai puternica cu cit inteligenta si instruirea sint mai
scazute. Dar, asa cum acestea din urma variazd de la
individ la individ si de la un grup la altul, tot asa variaza,
cu indivizii si cu grupurile, contextura, numarul, rolul
social al povestirilor obiect al credintei, adica al legen-
delor si al miturilor. Astfel ca nu existd popor sd nu
aiba legende in care sa creada, dar nu exista nici popor
din care pdrti tot mai mari sa nu isi fi pierdut credinta
in legende si sa nu le priveasca decit ca pe niste povesti.
Asa se explica psihologic aceasta contemporaneitate,
de care am amintit, a povestilor, a miturilor si a legen-
delor, intr-o aceeasi colectivitate.

Studiind separat diversele categorii de povestiri, a
trebuit sa trecem de la o populatie la alta, strabatind
timpul si spatiul. $i vom fi remarcat, fara indoiala, ca la
toate popoarele, evolutiile literare s-au produs dupa
directii aproape identice.

Ceea ce ne conduce la admiterea faptului ca, in acest
domeniu, ca si in altele, formele, oricit de variate si de
diverse ar fi ele, se combina dupa un foarte mic numar
de mecanisme si depind de un numadr foarte redus de
reguli generale, adica de /legi.
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ARNOLD VAN GENNEP
FATA CU CONTEMPORANII

de Lucia Berdan

Traducerea in limba romana a celei de-a doua carti, ca
importanta, a etnologului francez Arnold Van Gennep a fost
necesara in sensul conturarii si pentru cititorii romani a perso-
nalitatii stiintifice a unuia dintre etnologii de faima universala,
ale carui lucrari au influentat dezvoltarea ulterioara a etno-
logiei. Fata de Riturile de trecere (1909) si in succesiunea
imediata a acesteia, cartea Formarea legendelor (1910) este
mai teoretica si oferd o analiza profunda si bine argumentata
a mecanismului de formare a unei largi categorii epice, in
care intrd: povestea, fabula, legenda si mitul. Ca principiu
metodologic, valabil si astazi, Arnold Van Gennep pleaca de
la ceea ce se stie pina la el in cercetarea acestor categorii,
selectind cu grija lucrarile cele mai bune in domeniu si duce
cercetarea mai departe, asezind-o firesc in propria directie de
studiu. Chiar daca unele dintre ideile sale pot fi contrazise, in
parte, de unii autori de dupa el, argumentatia lui Gennep
este clara si docta in acelasi timp. Pentru vremea sa, ideile
sunt suficient de moderne si au influentat favorabil cercetarea
stiintifica in etnologie. Vastele cunostinte in domeniu 1i permit
lui Arnold Van Gennep o privire de ansamblu asupra ariei de
investigat si o analiza detaliata a ceea ce el crede, la un
moment dat, ca particularizeaza anumite aspecte. Toti marii
etnologi folosesc aproape aceeasi metodi de studiu. In
domeniul strict pe care il abordeaza lucrarea de fata,
exemplul cel mai concludent, de la noi, este cel al savantului
Petru Caraman (a se vedea, in special, capitolul ,Legendele
istorice”). Deosebit de utila si pentru istoric, cartea Formarea
legendelor este o sursa de informatie necesara si istoricului
literar. Cartea a VI-a ,Legendele si literatura” este un exemplu
de analiza a interactiunilor folclor-literaturd. Se dovedeste cu
argumente stiintifice la obiect schema populara originara a
unor teme universale ca Don Juan, Faust, Lupta dintre tatd §i
Sfiu. Cel mai important capitol din lucrare, sub raport teoretic,
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este cartea a VII-a ,Formarea si transmiterea legendelor”, in
care se analizeazd: geneza legendelor, factorii de variatie si
de transmitere, precum si legile de formare a legendelor.
Concluziile autorului sunt sobre si precise; ele contureaza si
definesc o lucrare de sine stdatatoare, admirabil construita
stiintific, model de perspicacitate, intuitie si abordare globala
a unei probleme de cercetare. Desi aceasta carte nu a fost atit
de faimoasa ca Riturile de trecere, care a impus un concept,
pentru specialisti in primul rind, dar nu numai, Formarea
legendelor ramine o carte necesard, clasica in abordarea si
demonstrarea unei constructii stiintifice. Simtim acelasi regret,
ca si in cazul Riturilor de trecere, ca materialul folcloric
romanesc nu a putut intra in analiza. De vina au fost, desigur,
conjuncturile istorice, adesea nefavorabile, dar mai ales izo-
larea noastra stiintifica, lucru care se petrece, din pdcate, si
astazi. Etnologii romani au inca acea datorie in fata umanitatii,
de care vorbea Gennep in 1937 (a se vedea Postfaja la tradu-
cerea romaneasca a Riturilor de trecere, lasi, Polirom, 1996),
de a face cunoscute aceste comori de spiritualitate populara,
mostenire culturala lasata de stramosi, prin mijloace care sa
le permitd intrarea rapida in circuitul stiintific international.
Lucrarile lui Arnold Van Gennep isi gasesc oricind aplicabi-
litatea pe un fond de materiale romanesti de cultura populara.
De aceea este necesar, pe de altd parte, ca marile lucrari ale
etnologiei universale, pind la cele mai apropiate zilelor
noastre, sa fie traduse de autori de specialitate si raportate la
ceea ce avem inca din belsug, adica materialul de lucru. Noi
ne-am asumat aceastd responsabilitate, de a traduce in limba
romana cele doud carti importante ale lui Arnold Van Gennep,
deoarece ni s-a parut imperios necesar ca si cercetatorii tineri,
si chiar cei din afara profesiei, cititorii dornici sa-si imboga-
teascad cunostintele, sa cunoasca aceste carti, pe care doar
unii specialisti au avut privilegiul sa le citeasca in original.
Cum spunea etnologul sibian Gheorghe Pavelescu, acum in
virsta de peste 80 de ani, ,acestea au fost cartile tineretelor
noastre”. Dupa cum preciza si Arnold Van Gennep, ca metoda
de studiu, ca sa poti cerceta cu seriozitate un domeniu,
trebuie sa cunosti exact ceea ce a intrat deja in istoria culturii
ca bun cultural. Cartile lui Arnold Van Gennep, traduse acum
pentru prima datd in limba roména, sunt bunuri culturale la
care toti specialistii, cu vocatie si interes pentru domeniul
etnologiei, trebuie sa aiba acces. Intrate in circuitul european
mai intii, apoi mondial, prin diverse traduceri, aceste carti stau
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la baza domeniului etnologiei, ca lucrari clasice si au cunoscut
nenumdrate editii, dovada ca autorul lor a simtit permanent
nevoia sa le perfectioneze si sa le reactualizeze. Cartea de
fata, Formarea legendelor, aparuta initial in 1910, a cunoscut
cel putin 10 editii franceze, cea mai prestigioasa fiind cea
din 1920.

Traducerea in limba romiana a cartilor lui Arnold Van
Gennep nu a intimpinat dificultati deosebite, decit cele ine-
rente oricarei traduceri, deoarece specialistii In domeniu au
acum, la sfirsit de secol si de mileniu, un vocabular stiintific
evoluat si pot opera cu diverse sinonime pentru aceeasi notiu-
ne stiintifica. Totusi, pastrarea termenilor stiintifici de baza
folositi de Arnold Van Gennep era de la sine inteles pentru a
incadra aceste lucrari epocii careia ii apartin (de inceput de
secol XX). Terminologia stiintifica nu era nici atunci pe deplin
incetdtenita, cum nici acum ea nu este pe deplin acceptata de
toti specialistii in domeniu. O traducere stiintificd este prin
forta lucrurilor mai aproape de original decit una artistica.
Important este sa nu fie afectat sensul principal al cuvintului
folosit de autor, pentru ca el are o relevantad deosebita in
contextul in care este folosit. De exemplu, chansons de geste
desemnind la francezi o anume categorie de cintece epice
care glorifica faptele unor cavaleri, s-a tradus prin echiva-
lentul cintece de gesta, care este mai aproape de cuvintul
originar geste, provenind din latinescul gesta, care Inseamna
fapte eroice. De altfel, fiecare popor are pentru o asemenea
categorie de cintece eroice propria lui denumire: la rusi —
biline, la nordici — saga, la romani — balada eroica si cintecul
de vitejie etc. Traducerea lui chanson de geste prin cintece de
vitejie sau baladd ar fi ingustat sensul si nu ar fi redat denu-
mirea exactd a acestei categorii epice populare. De asemenea,
cuvintul /ais s-a pastrat ca atare, pentru ca sensul lui propriu
este greu de redat printr-un cuvint sau o notiune pe care
limba in care se traduce nu o are. In Evul Mediu francez, lais
insemna un mic poem narativ sau liric, cu versuri scurte,
inspirat din legendele bretone. Facem trimitere, pentru com-
paratie, la Grand Larousse en 10 volumes, ed. 1990 si la cele
doua masive volume romanesti din Cintecul epic eroic, 1981
si Balada familiald, 1983, Bucuresti, Editura Academiei Romane.

Arnold Van Gennep foloseste in lucrarile sale o fraza
complicata si elaborata, tocmai pentru a amplifica demon-
stratia si a fi sigur ca s-a inteles tot ceea ce s-a straduit
sa explice. Este meritoriu efortul autorului de a se disocia
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permanent in pdrerile sale de cele ale Inaintasilor si de a se
compara mereu cu contemporanii sai din acelasi domeniu.
Din aceste confruntari rezulta de fiecare datad o noud cale de
urmat, o noud posibila ipoteza de cercetare, care poate fi
confirmata si imbogatita ulterior.

Fata in fata cu contemporanii, opera lui Arnold Van Gennep
si-a dovedit valabilitatea in timp. Traducerea in limba romana
a doua din cele mai importante carti ale sale, la acest sfirsit
de secol si de mileniu, se impunea ca un act cultural necesar
si util cititorului roman.
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